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PREFATA

Cartea de fata, scrisa in colaborare de cativa preoti romani uniti, aflatori in aceste imprejurari tragice in
strainatate, vrea sa fie o prezentare sintetica si obiectiva a istoriei Bisericii Romane Unite.

Gandul scrierii ei s-a infiripat pe cand in Roméania se delineau timpuri grele pentru Biserica Romana Unita si
a fost dus la indeplinire in vreme ce acasa membrii acestei Biserici, in frunte cu Episcopii lor, erau inchisi si
chinuiti pentru Cristos. Cum e firesc deci, ea poarta Tn sine marturia solidaritatii celor de dincoace de Cortina de
Fier cu cei ramasi dincolo, exprimata asa dupa cum Tmprejurarile deosebite au cerut-o: caci pe cand cei din
Romania, indurand persecutii, au facut istorie, aici, in libertate, s-a scris istorie; pe cand acolo, prin suferinte,
s-au pus noi si mai profunde temelii Credintei si Bisericii din viitor, aici, prin schitarea celor 250 de ani de istorie
in slujba lui Dumnezeu si a Neamului, s-a cautat sa se incheie trecutul Bisericii Unite, avand convingerea ca
incercarile de acum marcheaza atat inceputul unei epoci din istoria acestei Biserici, cat si renasterea ei la o
noud viata, care deocamdata ne este necunoscuta.

Biserica Roméana Unita, in cele doua veacuri $i jumatate de activitate, a avut un rol bogat in viata religioasa,
culturala si nationald a poporului romén. Pentru a cuprinde epoca aceasta intreaga intr-o adecvata sinteza, s-au
intdmpinat nu mici dificultati, din cauza prea putinelor monografii constiincios scrise pe care le avem despre
personalitati sau institutii cu larga influenta in trecut. Ca s& se faca acum noi cercetari - in afara de mici exceptii -
n-a fost nici timp suficient si nici posibilitatea consultarii arhivelor continatoare de documente de valoare. Din
acest motiv, unele laturi ale istoriei acestei perioade au putut fi bine prezentate; altele au fost numai usor
schitate, iar altele au fost omise, lasandu-se astfel istoricilor viitori misiunea de a face cercetari mai profunde si
expuneri mai perfecte.

Scrisa Tn acest spirit, cartea e oferita cititorilor cu rugamintea de a scuza imperfectiunile inerente.

Autorii
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Introducere
Crestinismul la romani
De

Msgr. Aloisie L. Tautu
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Problema increstinarii romanilor e in stransa legatura cu aceea a formarii poporului roman. Cand si unde s-a
format acest popor care locuieste astazi in massa atat de compacta intre Tisa si Marea Neagra, care prezinta
caracteristici atdt de omogene si care vorbeste o limba mult mai putin diferentiatd in dialecte decéat a altor
popoare, Tn ce vreme si in ce chip a primit el mesajul evanghelic, va constitui deci obiectul acestei scurte
introduceri.

Teritoriul de formare

Astazi nu mai exista cercetator serios care sa nu recunoasca in poporul roméan ramasita romanitatii orientale.
Teritoriul lui de formare deci, nu e numai acela pe care-l locuieste astazi, ci unul mult mai vast care se intindea
pana jos in mijlocul Peninsulei balcanice. in veacurile IV si V se poate vorbi deja, cu toaté probabilitatea, de
existenta pe aceste plaiuri a unui popor traco-daco-roman distinct, cu limba si fizionomie proprie. De fapt,
formarea poporului roman ca entitate etnica distincta s-a desavarsit intre veacurile IV-VI, pe teritoriul din stanga
si din dreapta Dunarii deopotriva, pe teritoriul Daciei Traiane, in Oltenia, in Moesia superioara cu Daciile lui
Aurelian (Dacia Ripensis si Dacia Mediterranea), llliricum si chiar Panonia - teritorii care, toate impreuna, formau
un bloc roman sau romanizat.

Invazia slavilor si asezarea lor in Balcani a facut ca massa compacta a poporului roman sa se stabileasca
definitiv Tndeosebi in provinciile din nordul Dunarii. Venirea in massa a slavilor si asezarea lor in Balcani a
provocat, de fapt, spargerea blocului compact al romanittii orientale. Tn nordul Dunarii, elementul slav a fost
absorbit de cel daco-roman, I&sand doar urme in limba si toponimie 1. in sudul Dunérii ins&, elementul roman a
fost coplesit de cel slav, ramanand din el doua insule mai insemnate: macedo-romanii si istro-romanii. in nordul
Dunarii, massa daco-romanilor a ramas izolata intre Tisa si Carpati, neputand fi dislocatad sau absorbitd nici de
slavi, nici de celelalte invazii barbare ce s-au perindat pe acele teritorii, incepand cu veacul al 1V-lea.

Teoria imigrérii din Sudul Dunarii

Teoria imigrarii sau a strecurarii romanilor din sudul Dunarii in provincia din nordul acestui fluviu si mai ales in
Transilvania (teorie sustinuta cu atata staruintd si cu mare aparat de argumente si pseudo-argumente de
istoriografia oficiala maghiara) e cu totul lipsita de fundament. Ar fi o adevaratd minune ca daco-romanii,
evacuati de Aurelian in 271, sa fi ocupat in secolul al Xlll-lea (asa cum sustin in strdinatate istoriografii si
propagandistii unguri) tocmai acele locuri si provincii pe care le locuisera nainte de evacuare, adica tinutul
Maramureg, Tara Oasului, Satmar, Salaj, Bihor si restul Transilvaniei. Afaré de aceea, romanii din aceste
provincii, si mai ales cei din Maramures, Tara Oasului, Satmar, Salaj si Bihor, au unele cuvinte caracteristice,
neimprumutate de la romanii din provinciile de la sud sau de la cei de dincolo de Carpati, ca de pilda: pacurar,
neaua, cototoare, mula etc., cuvinte pastrate de dansii din patrimoniul lingvistic originar al stramosilor, adica din
latina vulgara. Portul, obiceiurile, limba si fizionomia, cu multiplele ei aspecte specifice, dovedesc ca ei sunt
béastinasi pe teritoriul pe care-l locuiesc astazi si nicidecum venetici veniti din alte parti.

Ungurii, insd, sustindnd un iluzoriu drept de proprietate asupra teritoriilor locuite de romani, vin in
contrazicere cu ingisi cronicarii lor, cu Anonymus Belae Notarius si Simon de Keeza, precum si cu cronicarul rus
Nestor. Acesti cronicari care au trait in sec. XI-XIll, dar au scris pe baze de documente anterioare, atesta
neindoielnic ca, la venirea ungurilor in Panonia la 895, regiunile pe care le-au ocupat atunci si mai tarziu erau
locuite de slavi si valachi, adica de romani, cu care a trebuit sa dea lupte crancene pentru ca sa le ocupe
teritoriile, adica ducatele. Existau pe atunci: ducatul lui Salan, cu sediul la Olpar pe Tisa, al lui Menumorut, cu
centrul Tn Bihor, al lui Gelu, stapanind peste Satmar-Salaj si Ardeal, al lui Glad sau Vlad (dupa noi identic cu
Vlah), in Ardealul de sud-est, si al lui Ahtum, duce slavo-roman, stapanind Ardealul de sud-vest cu Banatul, de
la Criguri pana la Dunére . Un document papal din 1216, asupra caruia am atras atentia invatatilor specialisti
acum de curand si pe care istoriografia maghiara, desi-l cunostea, il tinea sub obroc, ne da a intelege céa
populatie de rit bizantin, adica slavi si «greci» (care nu pot fi decat valachii), s-a gasit Tnainte de venirea
Ungurilor chiar si in regiunile dintre Tisa si Dunare si in regiunile dincolo de Dunare, pe la Balaton, Somogy si
insula Csepel &l

Acesta este adevarul istoric ce se desprinde din examinarea senind si obiectiva a realitatilor istorice. Astfel se
explica de ce ungurii, venind si ocupand (895) Panonia, mai tarziu (1020) provinciile invecinate la est de Tisa, au
gasit acolo diferite organizatii politice, ducate. Erau tocmai ducatele formate din elemente autohtone roméano-
slave, asezate pe acele teritorii.

Ca izvoarele istorice nu prea vorbesc despre aceste ducate in cursul Evului Mediu inferior, ci le cheama cu
numele generic al regiunilor transdanubiene sau al popoarelor vechi, care au stapanit odata acele regiuni,
Panoni, Geti, Schiti, Sarmati, sau chiar acela al invadatorilor barbari, Goti, Huni etc., se explica, deoarece acele
ducate, expuse continuelor invazii, nu au avut o istorie prea bogata de care sa fi putut lua cunostinta cronicarii si
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istoriografii contemporani; istoria lor se reducea la faptul salvarii lor prin plata birurilor ce li se impuneau de catre
noii cuceritori si prin participarea ca mercenari in armatele acestora. De aceea, ea se confunda cu aceea a
cuceritorilor, mai mult sau mai putin trecatori.

Patrunderea crestinismului

Fiind admis ca regiunile carpato-danubiene si panono-balcanice au format un bloc compact al elementului
roman sau romanizat si ca acest bloc nu numai cu ocazia venirii i asezarii slavilor in Peninsula Balcanica a fost
desfacut si dislocat, adica in veacurile VI-VIl, e natural ca inceputurile crestinismului la acel bloc roman al
Rasaritului sa le cautam in perioada anterioara dislocarii lor prin slavi. De fapt, la inceputul veacului al IV-lea,
gasim de-a lungul Dunarii inferioare, in Dacia Ripensis si Mediterranea, in Moesia Superior si Inferior, 0 seama
de episcopii crestine, care dovedesc existenta unui crestinism organizat in acele parti; crestinism care s-a format
lent si in tacere in curs de mai multe decenii®.

Istoriografia romana mai veche, adica cea din veacurile XVIII si XIX, sustine c& romanii au primit crestinismul
inca in perioada dominarii romane in Dacia Traiana, adica intre anii 106-271. Astfel, Filaret Scriban (lasi) vorbea
de un apostolat al Sfantului Apostol Andrei prin partile Dunarii de jos, prin Schitia, iar Petru Maior, la randul sau,
ca crestinismul |-ar fi adus cu sine ingigi legionarii romani si veteranii colonizati de Traian in Dacia, care erau
originari din provinciile romane unde crestinismul era deja destul de bine raspandit.

Acest lucru nu mai e sustinut de istoriografia moderna, critica, bazata pe dovezi mai concrete si mai sigure. O
predicare a Sfantului Apostol Andrei, sau chiar a Sfantului Pavel in partile de nord ale Dunarii nu se reazima pe
nici o dovada istorica sigura. Despre prezenta crestinilor in Dacia Traiana, pe vremea ocuparii ei de catre
Romani, monumentele arheologice atesta prea putine fapte care pot fi luate in considerare. Inscriptia, agezata
de Aurelius Babus fiicei si nepotelului sau pe la 235, cu un monogram al lui Cristos si cuvintele: Sit tibi terra
levis, este dubioasa si putin doveditoare. Sigla cu monogramul si initialele cuvintelor par a fi addugate de o
mana ulterioara. Nu mai putin doveditoare e o alta piatra, gasita la Turda (Potaissa), pe care se vede sculptata o
corabie cu literele grecesti ale cuvantului /chtys (peste), care inseamna: Isus Cristos Fiul lui Dumnezeu
Mantuitor BL.E graitor si faptul ca intre monumentele arheologice din acea epoca, dezgropate prin sapaturile
sistematice ale arheologilor, nu se gasesc lacage de cult crestine sau alte obiecte intrebuintate la cult, pe cand
de cele pagéne se gasesc destule (temple de ale Iui Mitra etc.). Totul indreptateste concluzia despre cel mult o
prezenta sporadicéa a crestinismului in acele parti si in acea perioada de timp 2.

Marturiile literare ale lui Tertulian (160-245) si ale lui Origen (185-254) sunt, la randul lor, contrazicatoare.
Intr-adevar, Tertulian, in lucrarea sa Contra ludaeos (Migne, PL 2, 650), spune cé crestinismul a patruns la toate
popoarele, amintind intre acestea si pe Daci. Origen, dimpotriva, in Comentarul Evangheliei lui Matei (cap. 24 v.
4), spune ca cele mai multe dintre acele popoare - intre care ii numeste si pe Daci - nici n-au auzit inca de
cuvantul Evangheliei.

Este Tnsa adevarat ca colonistii adusi in Dacia Traiana proveneau din aproape toate provinciile imperiului, dar
mai ales din Siria, Dalmatia, Moesia, unde crestinismul era cunoscut si destul de raspandit. Este deci foarte
probabil ca printre dansii sa fi fost si crestini; dar numarul lor n-a putut fi considerabil. Lipsa de dovezi
arheologice convingatoare si numeroase, precum i lipsa totald a oricarei mentiuni despre existenta vreunei
episcopii in nordul Dunarii, ne indreptateste s& sustinem ca in veacurile Il gi lll in Dacia Traiana n-a existat un
crestinism organizat, ci cel mult unul sporadic si sui generis, adica sincretistic, iudaizant sau paganizant, sub
controlul, cat era posibil, al episcopiilor care atunci incepeau a se infiripa in sudul Dunarii ©.,

Data increstinarii strémogilor. Primii martiri. Primele episcopii.

Istoriografia moderna pune inceputurile crestinismului, la elementul daco-besso-roman din dreapta si stanga
Dunarii, pe la sfarsitul veacului al lll-lea si in prima jumatate a veacului al IV-lea. La aceasta data, aflam martiri
in provinciile dundrene, pe vremea prigonirii lui Diocletian. Tot cam pe atunci incep sa apara si primele episcopii:
la Sirmium (Mitrovitza) capitala prefecturii llliricului, Singidunum, Viminacium, Aquae, Ratiaria (capitala Daciei
Ripense), Castra Martis, Horreum Marqi, Iscus, Naissus (capitala Daciei Mediterane), Remesiana, Pautalia, apoi
la Durostor si Tomis, in Dobrogea (Scitia Minor).

Aceste episcopii au lucrat cu intensitate mai ales la increstinarea elementelor orasene, pe cand increstinarea
elementelor rurale era mai anevoioasa. Termenul latin paganus = satean, are in limba noastra - ca de altfel si in
celelalte limbi neolatine - sensul de pdgan = necrestin, ceea ce dovedeste ca locuitorii satelor au fost numiti
lunga vreme cu acest cuvant din cauza ramanerii lor la paganism. Episcopii misionari, inca si in veacurile IV-V,
aveau de lucru cu increstinarea elementelor rurale, care tineau cu tenacitate la superstitile pagane. Sfantul
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Niceta al Remesianei, care pastorea prin partile balcano-danubiene intre anii 367-414, a scris, intre altele, o
carte gi in contra superstitiilor pagane .

Activitatea misionara in regiunile balcano-danubiene era intensa in veacul al IV-lea; nu vrem sa spunem insa
ca activitatea misionara crestina a inceput in aceste provincii abia atunci; de lucrat s-a lucrat si in primele
veacuri ale crestinismului. Intaiul episcop al Sirmiumului a fost, foarte probabil, unul din cei 70 de Tnvé‘;écei ai
Mantuitorului, Sfantul Andronic, iar la anul 304 a fost martirizat aici episcopul Ireneu. Ins&, din cauza prigonirilor
din partea stapanirii romane, crestinismul nu s-a putut raspandi in libertate, ci avea mai mult o existentd
clandestind. Primii martiri din acele parti, de la sfarsitul veacului Ill, faceau parte mai ales din soldatii
garnizoanelor agezate in acele regiuni marginase, cum e, de pilda, cazul lui lulius si Hesichie de la Durostor, si
altii ©. Activitatea libera si intensiva a crestinarii a inceput, ca si Tn alte provincii ale imperiului, numai dupéa
libertatea data Legii lui Cristos de Constantin cel Mare, adica dupa anul 3139,

Din nenorocire, mersul normal si linistit al increstinarii a fost tulburat in aceste provincii, in veacul al IV-lea, in
primul rand de erezia lui Arie "% - condamnat de intaiul sinod ecumenic de la Niceea (325) - la care au aderat, ca
sa faca placere imparatilor de la Bizant, sustinatori ai acestei erezii, mai multi episcopi din aceste parti, ca
Valens de Mursa (Ossiac) si Ursacius de Singidunum (Belgrad), precum si Fotin si Germinius, episcopi ai
capitalei llliricumului "®¢! jar Tn al doilea rand, de prigoana pornita impotriva crestinilor de Atanaric, judele got
(363-77), a carui stapanire se intindea peste provinciile din stanga fluviului Dunarea. Din cauza acestei
persecutii se retrdsese in imperiu si Alfila, apostolul gotilor, cu mai multi conationali de-ai sai. Acestei persecultii
cazura victime si misionarii Nichita si Sava, gotii (",

Aceste prigoniri au atins desigur si pe autohtonii daco-romani din acele parti. Credinta catolica-ortodoxa,
niceeana, a ajuns insa deplin biruitoare pe la anul 380 atat prin activitatea misionara intensa a marelui apostol al
acestor regiuni, Sfantul Niceta Remesianul, cat si prin influenta rodnica pe care o exercita marele Ambrozie,
episcopul Milanului, asupra tanarului imparat Valentinian, al carui tutore era.

Cum e evident, activitatea de increstinare, dupa libertatea data de Constantin cel Mare, s-a desfasurat mai
intens si mai cu rod Tn provinciile din dreapta Dunarii apartindtoare imperiului, pe cand cele din Nordul fluviului,
abandonate invadatorilor goti si huni, au fost atinse numai tangential si intru cat admiteau imprejurarile. Totusi
crestinii s-au Tnmultit, cu timpul, si in aceste provincii abandonate stapanirii invadatorilor, fie, pe cat posibil, prin
actiunea directa a misionarilor, fie prin numarul si zelul crestinilor luati captivi de navalitori, Tn incursiunile ce le
faceau in provinciile din dreapta Dunarii.

Sfantul Niceta Remesianul

Intre episcopii misionari care au dezvoltat o activitate mai intensd, mai rodnica si mai indelungata asupra
elementului romanic din regiunile dunarene, a fost, fara indoiala, Sfantul Niceta, episcopul Remesianei (367-
414), personalitatea cea mai distinsa a acelor regiuni in a doua jumatate a veacului al 1V-lea si la inceputul celui
de al V-lea. Acest mare episcop misionar a muncit la increstinarea elementelor daco-besse, prin scris si viu grai,
vreme de peste patruzeci de ani de rodnica pastorire. El a tinut o strdnsa legatura cu Roma si Apusul, unde a
facut mai multe calatorii, dupa cum ne dovedeste prietenul sau, Paulin de Nola, episcop, poet si scriitor
binecunoscut al acelor timpuri. Dupa marturia lui Paulin, pe Niceta il gasim la Roma prin anii 367, 398 si 402012,

Desigur ca aceste calatorii ale episcopului Niceta in lItalia nu erau calatorii de placere. Importante chestiuni
de ordin bisericesc si misionar au dus pe misionarul regiunilor balcano-dunarene in centrul cregtinatatii.

In 379, Gratian, imparatul Apusului, cedeaza doud dieceze civile ale llliricului, Dacia si Macedonia, colegului
sau din Rasarit, Teodosie |. Conform mentalitatii ce incepea sa domneasca atunci in Orient, aceasta schimbare
administrativa a trebuit s& aduca cu sine si anexarea bisericeasca a provinciilor cedate la scaunul Bizantului. Ca
sa-si mentina jurisdictia bisericeasca asupra acestor provincii, care ii apartineau dupa canoane, si sa stavileasca
oarecum tendintele expansioniste ale episcopului Bizantului, pe care al ll-lea sinod ecumenic (381) il ridica la
rangul de prim episcop al Rasaritului, Papa Damas infiinteaza atunci Vicariatul Apostolic de la Thessalonic,
dand largi puteri jurisdictionale titularului acestui scaun peste mitropolitii si episcopii provinciilor anexate, care de
acum Tnainte vor purta numele de lliricul Oriental". Nu e nefondata presupunerea ca in aceste chestiuni a venit
Niceta sd consulte pe Papa si sa ia dispozitii de la dansul cu privire la situatia episcopilor latini din acele
provincii.

Invazia barbarilor goti si huni era in plina desfasurare. Oragsele asezate de-a lungul Dunérii au fost devastate
si in parte distruse. Episcopii lor se refugiaza in interiorul imperiului. Episcopul din Sirmium se refugiaza la
Thessalonic, unde s-a asezat si Prefectura Pretoriului lliricului. Pe episcopul din Aquae il gasim mai tarziu la
Meridianum, Tn Tracia. E just sa presupunem ca Sfantul Niceta, mai curajos decéat confratii sai in pastorire si
stimat si venerat chiar de invadatorii goti si huni, a tinut sa ceara Papii o delegatie speciala ca sa poata pastori si
pe credinciogii provinciilor abandonate, ca sa nu calce dispozitia canonului 3 al sinodului ecumenic al ll-lea, tinut
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de curand la Constantinopol, canon care oprea ca un episcop sa-si extinda jurisdictia asupra eparhiilor care nu-i
apartin de drept.

Mare confuzie a produs in provinciile dunarene si erezia lui Arie, imbratisata de multi episcopi din acele parti,
dupa cum am amintit mai sus. Niceta, ca episcop adevarat ortodox-catolic, a trebuit s ia instructiuni de la Papa
si cu privire la atitudinea de urmat fata de episcopii tradatori ai adevaratei ortodoxii.

Cu ocazia vizitelor sale la Roma, Niceta a trecut totdeauna si pe la prietenul sau, Paulin de Nola, personaj in
legatura cu toate personalitatile mari ale Apusului de atunci: Sulpiciu Sever, Melania Romana, Sfantul Hieronim,
Sfantul Augustin etc. Prin Paulin cunoaste Niceta produsele literare ale Apusului latin, Tntre altele Viata Sféntului
Martin de Tours, apostolul Galiilor, scrisa de amicul lui Paulin, Sulpiciu Sever, poet si literat de seama. La Nola
viziteaza Niceta si minunatele cladiri, bazilici si ospicii pentru saraci, ridicate de Paulin din averea sa in onoarea
Sfantului Felix, preot martir, increstinatorul Nolei. in cele doua poezii, scrise de Paulin in onoarea prietenului s&u
Niceta (Carmen XVII si XXVII), e descris amanuntit cu cat interes viziteaza Niceta picturile care impodobeau
cele trei bazilici ridicate de Paulin.

Calatoria de intoarcere in Dacia, Niceta n-o face pe la Ancona, punctul cel mai apropiat de Peninsula
Balcanica, ci trece prin Apulia, pe la Bari, Brindisi, Lecce, Otranto, unde ia legaturd cu numeroase cete de Frati
si Surori cu care canta impreuna imnuri de proslavire lui Cristos-Dumnezeu "4,

Aceste informatii culese din poeziile lui Paulin de Nola, dovedesc ca Niceta isi facea calatoriile in Italia in
interesul misiunii ce se dezvolta, ca vajnic pionier al romanitétii si al crestinismului romanic Th provinciile
balcano-dunarene. Toti autorii mai de seama, care s-au ocupat cu originile si réspandirea crestinismului in tarile
balcano-dunarene, intre care amintim pe doi din cei mai competenti, Vasile Parvan si Jacques Zeiller, admit ca
Sfantul Niceta Remesianul a fost cel mai zelos increstinator si, prin crestinism, cel mai activ romanizator al
elementelor autohtone in provinciile balcano-dunarene. El a increstinat puternicul trib trac al Bessilor, care, dupa
parerea specialigtilor "%, sta la baza vlahilor sau romanilor din Balcani si de la Dunare. Ca atare, Sfantul Niceta
Remesianul poate fi considerat cel mai de seama apostol si increstinator al nostru.

Terminologia crestina in limba roména

Studiul genetico-istoric al terminologiei crestine din limba romana inca ne este de mare ajutor pentru a
determina data increstinarii romanilor. Este un fapt incontestabil ca termenii fundamentali care exprima notiuni
crestine, in limba romana, sunt de origine latina. Termenii de pilda: Dumnezeu, Bisericd, duminica, lege,
rugdaciune, cruce, crestin, inger, drac, cuminecare, Paresimi, Pasti, Vergura-Fecioara, martor, juramant, repausa,
mormént, pdgén, preot, botez, zand-zéanatic etc., pe care nici influenta slavona, nici cea greceasca n-a reusit sa-i
inlocuiasca cu altii, dovedesc nu numai ca crestinismul roméanilor e de origine lating, ci ne indica, Tn parte, si data
aproximativa cand crestinismul s-a generalizat la poporul roman in formare.

Dumnezeu - Domne-deus, pentru care romanii n-au alt termen, e probabil de origine sincretistico-pagana.
Asa numeau paganii, poporul simplu, unele zeitati in veacul al lll-lea si al IV-lea: Hero-domnus, Aesculapius =
domnus, Dominus-Serapis, Domnus-deus. Cuvantul se gaseste si in unele provincii ale Italiei sub forma de
Domine-Dio, si era raspandit si in vechea franceza (Damnedeu, Damedieu). Nu e exclusa Tnsa o derivare a lui
de la liturgicul Domine-Deus.

Biserica - basilica, deriva, prin diferite transformari fonetice, de la frumosul cuvant latin basilica (*baselica,
*baserica, beserica, cum se mai zice si azi in unele regiuni ale Transilvaniei de nord). Acest cuvant, insemnéand
atat lacasul de cult cat si comunitatea locala si generala a crestinilor, este un termen al secolelor IV si V, cand
crestinii, dupa exemplul dat de Constantin si mama sa, Sfanta Elena, au inceput sa-si zideasca si ei frumoase
lacasuri de cult, care la pagéni se chemau templum-a. La crestinii apuseni s-a generalizat termenul Noului
Testament Ecclesia (Chiesa, Eglise), iar la popoarele germano-gotice, care au cunoscut crestinismul prin grecii
din Capadocia!'®, s-a mentinut termenul de origine greceasca Kirche (kyriache).

Duminica - dies dominica. Latinii pagani numeau ziua a saptea deis solis. Tot astfel se datau si decretele
imperiale, cand erau emise duminica. Astfel gasim un decret din 392 (Cod. Theodos. Il 8, 20), cand se
intrebuinteaza ultima oara «dies solis»; intr-un altul, din 399 (Cod. Theodos. Il 8, 23) citim «dies dominica» si de
aici Tnainte n toate celelalte. Se vede deci clar cand a inceput sa se generalizeze intrebuintarea termenului de
dies dominica pentru a indica ziua a saptea: la sfarsitul veacului IV. Romanii numesc si celelalte zile ale
saptamanii tot cu nume latine: luni, marti, miercuri, joi, vineri - inchinate de romani zeitatilor Luna, Marte,
Mercurie, Jupiter (Jovis), Venus - afara de sémbaéta, care e termen de origine ebraica (sabbat). La italieni inca s-
a pastrat aceeasi denumire pentru ziua Domnului: domenica.

Lege - lex. Pentru taranul roman religia sau confesiunea se cheama lege. De ce lege esti? adica de ce religie
esti. In limba roméané deci s-a pastrat viu acest termen intrebuintat in vorbirea latind comuné in prima jumatate a
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veacului al V-lea. «Adiuro per Deum et per legem christianorum», «In lege sancta christiana collocavi eum»
(Corp. Inscr. Latin, 11, 13124 si 9508, din anii 426 si 430).

Rugaciune - deriva direct de la latinul rogatio-rogationem.

Cruce - cuvant atat de sfant si de caracteristic pentru romani, de la crux - crucem.

Crestin - de la latinescul christianus, ca fin de la *filianus.

Inger - de la latinescul angelus, cu rotacism, iar nu de la grecescul anghelos ca archanghel (desi in popor se
zice si azi Harangeri, sarbatorii Sfintilor Arhangheli).

Drac - evident de la latinescul draco (magnus draco).

Cuminecare, Cuminecdturé - este un termen intrebuintat pentru Sfanta impartasanie in regiunile nord-vestice
ale Transilvaniei.

Paresimi - de la latinescul Quaresima, din ce in ce mai rar intrebuintat la roméani pentru Postul Mare sau
Postul Pastilor.

Pasti - la plural, ca la francezi: Paques, de la Pascha(tis), latinesc.

Rusalii - de la latinescul Rosalia, sarbatoarea de primévara a rozelor la mormantul mortilor, raspandita la
paganii din Peninsula Balcanica, ba chiar si la italienii din sudul Italiei si Sicilia, pana tarziu prin veacurile VII-VIII.
Misionarii crestini s-au nazuit a adapta acest frumos obicei popular de a impodobi cu roze mormintele mortilor gi
a-i da o semnificatie crestina, aceea a pogorarii Spiritului Sfant in chip de limbi de foc (ca niste roze cazute din
cer) si a cultului mortilor.

Vergura-Fecioard - cum numesc romanii din unele parti ale Transilvaniei pe Maica Domnului - deriva din
latina vulgara virgo, iar la diminutiv virgula, de unde virgura, vergura - Fecioara e tot din latina vulgara: foetus,
diminutivul masculin fetiolus, iar cel feminin fetiola, de unde fetior, fetiora, fecior, fecioara.

Jur-juramént - e de la latinescul juro, jurare, juramentum. Tot aici putem aminti si juramantul popular zdu, de
la Deus.

Preot - e fara indoiala de la latinescul presbyter sau de la latinul vulgar presbiterus, de unde preut, iar nu de
la grecescul presviteros, caci atunci in roméaneste ar trebui sa avem forma presvit nu preut (preot). La fel si
cuvantul Botez deriva de la latinescul baptizo nu de la grecescul vaptizo, caci in romaneste s-ar fi pastrat v nu b.

Am mai putea ingira alte multe cuvinte romanesti cu inteles crestin de origine latina, ca pécat (de la
peccatum), priveghiu (pervigilium), ajun (jejunium), altar, sdrbatoare (de la dies servatoria, dupa Parvan numire
specific nord-danubiana pentru toate sarbatorile, considerate de daco-romanii expusi invaziilor barbare, ca
mantuitoare, salvatoare), Parinte (parens), inchina-inchinare (de la latinescul inclinare, ceea ce exprima atat de
bine si caracteristic actul rugaciunii, cand crestinul se pleaca trupeste si sufleteste Thaintea Creatorului), cimitir
(de la grecescul koimeterium nsa latinizat: ceometerium) cum zic si italienii: cimitero. Vom considera acum
cativa termeni specifici gi caracteristici pentru epoca cand au primit inteles crestin in limba stramosilor nostri, ca
martor, pdgén, morméant, pdmant, zanatic, repausa, care, impreund cu cei examinati inainte, ne indicd
aproximativ epoca in care au primit stramosii crestinismul.

Martor - de la martyr, in romaneste nu are inteles religios, ci profan, de testis, marturie. Martyr, in inteles
crestin, e o persoana care si-a varsat sangele pentru religia lui Cristos. Dupa libertatea data de Constantin
crestinismului, aderentii lui n-au mai fost persecutati si omorati pentru convingerea lor crestina. $i asa termenul
martyr a trebuit sa-si piarda intelesul religios de marturisitor al credintei si sa imbrace sensul profan de martor,
cand, ne mai fiind martiri, s-a uitat memoria lor vie. Prin vocalismul sau arhaic, acest cuvant, la noi, arata mai
mult o origine italo-greceasca, decét clasica.

Pagan - cu inteles de necregtin se raspandeste la inceputul secolului al V-lea, cand locuitorii oragelor erau
incregtinati, iar cei de la sate (pagus = paganus) tineau inca cu incapéatanare la superstitile pagane . Romanii
s-au increstinat, deci, cand acest termen avea intelesul de necrestin.

Mormaént - de la latinescul monumentum - putea sa se introduca in limba stramosilor nostri cu intelesul de
astazi cand, dupd libertatea constantiniana, crestinii erau liberi s& puna monumente mortilor lor, monumente
care pentru stramosii nostri au devenit cu timpul morméntul unde se aseza mortul. Alaturi de acest cuvant,
stramosii au mai intrebuintat si cuvantul groapd, de origine albaneza, adoptat cand erau inca in contact cu acest
popor iliric, format in peninsula balcanica, deci tot in epoca dinainte de venirea slavilor.

Asemanator cuvantului mormant e cuvantul pamant, de la latinescul pavimentum. Cum au ajuns stramosii
nostri s& numeasca pamantul pe care umblau si care le producea roadele, cu termenul pavimentum care indica
soselele romane pardosite cu cunoscutele blocuri de piatra tare, nu e usor de explicat. Interesant este ca acest
termen, pavimentum, in inteles de pdméant, este intrebuintat pe la 595 intr-o epistold a Papii Grigorie cel Mare
catre imparatul Mauriciu '8,

Zanatic - de la Diana, zeita, dianaticus - cuvant care a putut sa ia acest inteles de «posedat», «nebuny,
atunci cand stramosii nostri erau departe de timpul cand aveau si ei cultul Dianei.

Repausa-rdposat - Taranul roman intrebuinteaza Th mod natural termenul de rdposat, raposatul, a rdposa,
termen ce se gaseste intrebuintat in provinciile dunarene prin secolele 1V si V: Post nostram pausationem (Corp.
Insc. Latin, Il 2554).
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in fata unui asa mare numar de cuvinte crestine de origine latina pastrate in forme arhaice n limba romana,
devine evident cd romanii de azi sunt descendentii elementului daco-roman latinizat de la Dunére gi ca ei au
primit crestinismul de la misionari latini in veacurile IV-V. Romanii sunt, in acelasi timp, cel mai vechi popor
crestin in Europa centro-orientald; de fapt, ei au primit crestinismul inainte de toate popoarele care fi inconjoara.
Ei au fost crestini inainte de sarbi, bulgari, cehi, polonezi, unguri si rusi, care au primit crestinismul cu mult mai
tarziu.

Ramane de asemeni adevarata si afirmatia istoriografilor romani ca roménii s-au néscut cregtini, in sensul ca
ei au primit religia crestina deodata cu procesul de constituire etnica.

Crestinismul acesta de limba latina a contribuit chiar la consolidarea si intarirea etnica a poporului roman in
formare, ajutandu-l sa raméana o entitate etnica distincta de popoarele care au navalit asupra lui sau cu care a
venit Tn contact Tn cursul vremilor, sigiland, pentru veacurile viitoare, caracterul complet romanic al acestei insule
a romanitatii orientale.

Crestinismul balcano-dundrean a fost dependent de Roma

Ca intregire a celor spuse pana aici, trebuie sa mai adaugam ca crestinismul din provinciile balcano-
dunarene a depins ierarhic de centrul crestinismului apusean, de Roma, pana tarziu, in veacul al IX-lea, cand,
prin forta Tmprejurarilor si a evenimentelor istorice, a cazut, deodata cu bulgarii, si prin bulgari, in orbita de
influent&d a Bizantului.

De fapt, in anul 379, cum am spus, imparatul Gratian al Apusului cedeaza lliricul Oriental (in care erau
cuprinse si provinciile locuite de daco-romanii din dreapta si din stdnga Dunarii), adica provinciile Dacia
Ripensis, Mediterranea, Moesia Superior, Dardania, Praevalitana, Macedonia, Achaia, Thessalia si Epirus,
colegului sédu Teodosie |. Papa Damas isi mentine insa jurisdictia peste aceste provincii si intemeiaza Vicariatul
Apostolic de la Thessalonic, inzestrand pe titularul acestui Scaun cu puteri delegate intinse. Acest Vicariat a
continuat sa existe pana tarziu, in veacul al Vlll-lea, cand, in urma conflictului intre Tmparatul iconoclast Leon
Isaurul si Roma, acest imparat supune (la 733) acele provincii, cat mai ramasese din ele, sub jurisdictia
Bizantului, si din punct de vedere ecleziastic.

Tnainte fncé de incetarea Vicariatului de la Thessalonic, imparatul Justinian | infiinteaza, cu aprobarea papei
Vigilie, un alt vicariat, cu sediul in oraselul sau natal, Bederiana (la 535), numit Prima Justiniana, Vicariat de care
depindeau provinciile latine din acele parti, adicad cele doua Dacii (Mediterranea si Ripensis, cu cetatile din
stdnga Dunarii), Moesia Superior, Dardania, Praevalitana si Panonia, continudnd sa depinda de cel din
Thessalonic numai provinciile de limba greceasca !"9. Vicariatul Primei Justiniana a durat pana la 640, cand a
luat sfarsit din cauza invaziei slavilor in Peninsula, astfel ca provinciile apartinatoare Iui au depins iarasi, cat era
cu putintd, de Vicariatul papal din Thessalonic, pana la desfiintarea acestuia, sau mai bine zis, pana la anexarea
fortata a acestuia de catre imparatul Leon Isaurul la Patriarhatul Bizantului 2.

Jurisdictia patriarhilor din Bizant nu se putea insa exercita linistit asupra provinciilor anexate, deoarece
invazia slavilor a rdsturnat aproape cu totul organizatia lor bisericeasca. Slavii agezati aici (croatii, slovenii, sarbii
si mai tarziu bulgarii) oscilau politiceste si bisericeste cand spre Roma, cand spre Bizant. in mijlocul lor activau si
misionari latini i misionari bizantini. Stramosii nostri daco-romani, dislocati de slavi si ocupati de ei, urmau si ei
oscilarile politice si bisericesti ale stapanitorilor lor.

Tn sfarsit, in secolul al IX-lea, cand bulgarii, care isi creaserd un puternic imperiu de-a dreapta si de-a stanga
Dunarii, pana Tn Ardeal si Panonia, imbréatiseaza crestinismul sub forma greco-slava, stramosgii nostri, supusi
imperiului bulgar cu ducatele lor din stdnga Dunarii, sunt constransgi de imprejurari sa imbratiseze limba si ritul
adoptat de stapanitori. De aici inainte, pentru multe veacuri, ei vor trebui sa se inchine intr-o limba straina de
firea si graiul lor stramosgesc. 2!

Aceasta stare de lucruri n-a incetat nici la 1018-1020, cand Vasile Bulgaroctonul, imparatul Bizantului, a
distrus si supus ultimul imperiu bulgar, deoarece jurisdictia bisericeascad in fostul imperiu bulgar, anexat
imperiului bizantin, a ramas aceeasi ca in timpul independentei sale. Stramosii nostri au ramas deci supusi, prin
mitropolia de la Vidin, patriarhului bulgar de la Ohrida, de care au depins, cu putine exceptii, pana la infiintarea
Principatelor Roméane (in epoca lui Basarab si a Musatinilor) 21,

«Ritul» in Biserica stramosilor nostri

Exactitatea Tn expunerea faptelor istorice ne mai obligd sa precizam o chestiune. E vorba de «ritul» in
Biserica primitiva a stramosilor nostri daco-romani.

Din cele expuse pana acum reiese cu certitudine ca stramosii nostri daco-romani au fost increstinati in limba
latina, ca acest crestinism de limba lating a fost in uz la ei pana tarziu, cel putin pana in veacul al IX-lea, cand,
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prin forta imprejurarilor istorice, limba latind a fost inlocuitad cu cea slavona si ca, timp de cel putin cinci veacuri,
ei au depins de Patriarhia Romei. Nu trebuie sa credem insa ca acel crestinism latin a fost de ritul latin in
intelesul de azi al acestui cuvant.

Ritul, se stie, e format din doua elemente esentiale: limba in care se savarseste si ceremoniile, adica
actiunile, migcarile, gesturile din care se compune. Or, in ce priveste ceremoniile rituale, in primele cinci-sase
veacuri ale crestinismului - afara de unele puncte sau elemente cardinale comune - in fiecare provincie sau
mare unitate ecleziastica crestina exista o anumita latitudine. Astfel, in Galia, Spania, Milan si Roma - ca sa
amintim numai unele centre sau provincii din Apus -, fiecare din aceste centre avea «ritul» sau particular; asa,
ritul galican, ritul spaniol sau mozarabic, ritul milanez sau ambrosian, ritul roman etc. Numai mai tarziu, prin
secolul VI sau, dupd altii, si mai tarziu, prin secolele VIII-IX ritul roman s-a generalizat in Apus.

In ce priveste pe strdmosii nostri daco-romani, avem destule dovezi ca s& putem afirma c& ei aveau limba
latina n biserica, dar si anumite particularitati in rit, explicabile prin situatia geografica pe care o ocupau si prin
influentele din Apus si Rasarit, la care erau supusi deopotriva.

Din operele scrise ale Sfantului Niceta Remesianul aflam ca Crezul Bisericii dacilor se deosebea de Crezurile
celorlalte Biserici prin faptul ca avea un articol - acela despre Comuniunea sfintilor - ce nu se gasesc la celelalte
22 Tn «ritul» intrebuintat de el se gaseau unele elemente comune ritului bizantin, agsa de exemplu céantarea Unul
Sfant, unul Domn, Isus Cristos, intru marirea lui Dumnezeu Tatal. Amin, rostita in latineste ?%. Dupa cum rezulta
din aceleasi opere ale apostolului nostru, diaconul avea in serviciile liturgice acelasi rol ca in ritul bizantin @4

Mai mult, din putinele izvoare, nestudiate incé indeajuns, rezultd ca, in toate provinciile dunarene, chiar ale
Panoniei, Retiei si Noricului, infiltratiile bizantine erau considerabile. Avem doua codice manuscrise latine, care
sunt caracteristice in aceasta privinta. Codex MR 165, pastrat in biblioteca universitatii din Zagreb, care este
Pontificalul, Ritualul intrebuintat in Biserica din Jaurinum (Gy®dr), in Ungaria transdanubiana, in secolul XI - dar el
e numai o copie a unui manuscris mai vechi. Acest codice contine, intre altele, sfintirea apei de la Boboteaza, in
latineste, dar asa cum era in uz in ritul bizantin. Codicele Ms 820 al Bibliotecii Nationale din Paris (identic cu
acela pastrat la Venddme, notat Ms 14), tot din secolul XI, dar si el o copie a unui manuscris mai vechi, este
Pontificalul-Ritual intrebuintat in acele vremi in Biserica din Juvavum (Salzburg, in Austria), continand si el
aceeasi sfintire a apei de la Boboteaza, in latineste, in uz in bisericile de rit bizantin 9. Tn ritualul bisericii din
Aquileia (nordul Italiei), de asemenea se gasesc diferite ceremonii asemanatoare cu cele din ritul bizantin 129,

Aceste codice dovedesc ca «ritul» in vigoare in bisericile provinciilor dunarene, desi celebrat in limba latina,
avea puternice infiltratii de origine bizantina. In codicele Mr 165 al bisericii din Jaurinum se spune apriat despre
ritualul intrebuintat la facerea catecumenilor ca este cel folosit si de Sfantul Niceta, episcopul Remesianei .

latd de ce ne credem indreptatiti a sustine ca ritul intrebuintat in biserica primitiva a stramosilor nostri daco-
romani, de la Dunare si mai ales Tn Balcani, desi in partea lui esentiala era latin, in multe altele avea cu
siguranta si infiltratii bizantine.

Tn acest chip, nu ne erau date oarecum de la inceput elementele orient&rii noastre religioase si pentru mai
tarziu? Si nu ni se delinea oarecum inca de pe atunci rostul nostru la aceasta incrucisare de drumuri si civilizatii
pentru veacurile viitoare? Oaza latind in Rasarit, asupra caruia si-au exercitat adanc influentele atdt Roma cat si
Bizantul, purtand Tn spiritualitatea noastra pecetea améandurora, suntem chemati poate sa devenim aici punte de
unire si element determinant la refacerea unitatii crestine. Si tot din acest motiv, romanii ardeleni, cand s-au
intors spre Roma, n-au avut impresia ca sa leapada de traditiile stravechi, ci ca reiau pur si simplu o legatura pe
care o avusesem si Tnainte si pe care numai vitregiile sortii au ficut-o s& se intrerupa. Intoarcerea spre Roma nu
fnsemna rupere, ci implinire.

Msgr. Aloisie L. Tautu

NOTE

1. O. DENSUSIANU, Hist. de la langue roumaine, 2 vol. Paris, 1901, 1929. S. PUSCARIU, Roumain et roman. La place
de la langue roumaine parmis les langues romanes in «Etudes de linguistique roumaine, Cluj-Bucarest, 1937. N. DRAGAN,
L’ancienneté et I'expansion du peuple roumain d’apres la toponymie, I'onomastique et sa langue, in «BALCANIA», I,
Bucarest, 1938. FRIEDWAGNER, Uber die Sprache und Heimat der Rumaenen, 1934. E. GAMILLSCHEGG, Uber die
Herkunft der Rumaenen, in Jahrb. der preuss, Akad. d. Wissensch, in Berlin, 1940.

2. Cronica lui ANONYMUS. (De gestis Hungarorum) o poti citi la ENDLICHER, Rerum hunaric, monumenta Arpadiana.
St. Gallen, 1849, capp. 19-28 vorbesc despre Menumorut si Gelu. La acelagsi ENDLICHER (p. 205 ss) gasesti si Vita s.
Gerardi in care, in cap. X, se vorbeste de Ahtum. BALASCEV, G. D., Die Mitteilungen in der Nestorchronik (iber die
Walachen; studiu prezentat congresului al V-lea de studii bizantine tinut la Roma in 20-27 septembrie 1936, publicat in
brosura la Sofia (tip. P. Glushkoff). Acest autor aratd ca numele multor rauri si orase din regiunile locuite de romani sunt de
origine daca.

3. Vezi studiul nostru publicat in revista “ORIENTALIA CHRISTIANA PERIODICA”, vol XV N. 1-2, Roma, 1949, aparut si
n brosura aparte. Imensele averi imobile ale aceste confederatii monastice de rit bizantin, n-au putut fi donate de regii unguri
arpadieni, ci trebuie sa derive din secolele dinaintea lor, adica inainte de venirea ungurilor Tn Panonia, cand acele regiuni
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erau locuite de slavi i romanizati; probabil de pe vremea Sfantului Metodie, arhiepisop al Panoniei (863-885), cu resedinta la
Moosburg langa lacul Balaton, daca nu chiar in epoca bizantind, caci manastirea centrala a Sfantului Teodosie Chinoviarhul
de langa lerusalim, Tn care se slujea Tn trei limbi: greceste, beseste si armeneste, exista de pe la anul 529.

4. Vezi JACQUES ZEILLER, Les origines chrétiennes dans les provinces danubiennes de I'empire romain, Paris,
Boccard, 1918, pp. 148-173.

5. Vezi inscriptia lui Babus la PARVAN, Contributii epigrafice la istoria crestinismului daco-roman, Bucuresti, Socec, p.
76.

5a. Unui nou examen supune materialul arheologic din lliric E. CONDURACHI in Ephemeris Dacoromana, 1X (1940), 1-
118: Monumenti christiani nell’llirico. Despre cel din Dacia Traiana vorbeste la pp. 37-39. Ajunge la aceeasi concluzie ca noi.
Mai e vrednica de amintit (si Tn legatura cu continuitatea) o alta urma de crestinism in Dacia Traiana in v. IV, de care se
ocupd ANDREAS ALFOLDI, Eine lateinische christliche Inschrift aus Siebenbiirgen, in Mélanges Tibor Gerevich.
Archeologiai Ertesitd, ser. Il vol. lll (1942), pp. 252-255. E vorba de “une plaque de bronze ajourée avec monogramme du
Christ, destinée a etre suspendue a une lumiere, dans une église, témoignant de la christianisation de la région au Ve siecle
(musée de Hermannstadt)”. Vezi in Revue Archéologique, tom. XXXIII, avr.-juin 1949, p. 196 (Bibliographie). Mi-a semnalat-
o pr. F. Tailliez, S.J.

6. Vezi ZEILLER, op. cit., pp. 37-43.

7. Cartea a doua a operei sale Libelli instructionis ad cathecumenos, vezi BURN, A. E., Niceta of Remesiana, his life and
works, Cambridge, 1905, p. LIX s.si 7 s.

8. Despre martirii tarilor dunarene poti citi la DELAHAYE H., Saints de Thrace et de Mésie, Bruxelles, 1912.
NETZHAMMER R., Die christlichen Altentiimer der Dobrudschea, Bucarest, 1918, si la ZEILLER, op. cit., pp. 124.

9. ZEILLER, op. cit., p. 125 s.

10. Despre inceputurile si dezvoltarea ereziei ariene in lliric vezi acelasi ZEILLER, op. cit., p. 214 s.

10 bis. Despre atitudinea episcopilor lliricului Oriental in sinoadele ecumenice si particulare tinute cu ocazia diferitelor
erezii si schisme ce au conturbat Biserica lui Cristos, incepand de la Arianism, pana pe vremea papei Hormisdas (514-523),
vezi aceeasi carte a lui J. ZEILLER, unde tot materialul referitor e prelucrat in mod critic. in toate aceste frémantéri se vede
inclinarea episcopilor provinciilor dunarene latine spre Roma, iar a celor din sudul peninsulei, in majoritate greci, spre
Constantinopol. Mai bine se vede acest atasament al episcopilor latini balcano-dunareni la Roma, cu ocazia schismei lui
Acacie, patriarh de Constantinopol, cand 40 de episcopi s-au desolidarizat de Vicarul lor din Tesalonic, Dorotei, care a tinut
cu Acacienii, si si-au declarat fidelitatea lor fata de Roma. ZEILLER, op. cit., pp. 378, 380.

11. Vezi Acta Sanctorum, septembrie vol. V, p. 40 ss. WAITZ, Leben und Lehre des Ulfila. Hannover, 1840, p. 43 si
PARVAN, op. cit., p. 149 ss, 156, 158.

12. Despre vizitele lui Niceta la Paulin si Roma vezi BURN, op. cit.,, p. XLIX ss. Aceste vizite la Paulin aveau loc la 14
ianuarie, cu ocazia sarbatorii Sfantului Felix. Despre datarea poemelor lui Paulin si, prin urmare, a vizitelor lui Niceta, cu
ocazia aniversarului al V-lea si IX-lea, vezi DE RUBEIS, O. P., Dissertationes duae... Venetiis, Occhi, 1754, p. 73 ss.

13. Despre Vicariatul papal din Thessalonica (Salonic) vezi CASPAR E., Geschichte des Papstums | (Tubingen. Mohr,
1930), p. 308 ss si 603. STREICKHAN F., Die Anfaenge des Vik. v. Thessalonik in Zischr. f. Savignystiftg. Rechtsgesch.
kanon. Abtlg 12 (1922), pp. 330-84. METZGER K., Das Vik. von Thess. Breslau, 1921. PETIT L., Les éveques de Thessal. in
«Echos d’Orient», 1900-2 si Dictionnaire d’archéol. et. lit. VII, 89-185.

14. Cf. poezia lui Paulin reprodusa si la BURN op. cit., p. 144, 85.

15. De ex. TOMASCHEK W., Uber Brumalia und Rosalia, nebst Bemerkungen iiber den bessischen Volksstamm, in
Sitzber. der Wiener Akad. d. Wiss. LX (1868) p. 395. Acelasi in Zeitschrift fiir 6sterreich. Gymnasien, 1877, p. 447 ss. Vezi si
studiul nostru mai sus amintit din “Orientalia Christiana” p. 42 nota 2.

16. Vezi PARVAN op. cit., p. 154 s. si ZEILLER op. cit., p. 407 s.

17. Vezi studiul lui ZEILLER asupra acestui termen: Paganus.

18. Vezi epistola Tn Registrul lui Grigore Papa | in Monum. Germ. Hist. Epistolae. | (Reg. V 37) si in FONTES (codific.
oriental.) series lll, vol. |, tom. 1 N. 248, p. 468: «sacerdotes in pavimento et cinere iacere deberenty.

19. Despre Vicariatul Prima Justiniana vezi ZEILLER, op. cit., ps. 385 sc.; acelasi despre situarea Primei Just. in
Mélanges a Ch. Diehl, | (1930) 299 ss. Apoi GRANIC, Die Griindung des autokeph. Erbistums von Prima Justiniana, n
Byzantion 1l (1926) p. 123 ss si E. CASPAR, op. cit., Il p. 209 s.

20. Despre aceasta anexare si intreaga lupta dintre papa si imparatul bizantin Leon Il Isaurul, iconoclastul, vezi E.
CASPAR op. cit., p. 666 ss.

20 bis. Despre introducerea fortata a limbii slavone in locul celei latine la stramosii nostri au ramas urme si in traditia
populara, atat la bulgari cat si la romani. Vezi A. D. XENOPOL, Istoria Roméanilor din Dacia Traiand, I, p. 153 urm. si D.
ONCIUL, Originile principatelor roméne, p. 166 urm. Aceasta introducere fortata cu amenintarea taierii limbii celor ce vor mai
vorbi latineste, dupa unii pare a se fi intdmplat pe vremea lui Boris (852-888), iar dupa altii abia sub domnia lui lon Asan
(1218-1241). Mai probabil insa cu ocazia hotararilor luate la marea adunare nationala a bulgarilor de la Preslav, la 893, sub
Samuil si Boris (intors de la manastire) cand s-au luat masuri energice pentru nationalizarea Bisericii bulgare de care
depindeam si noi.

21. Istoria acestui patriarhat de la Ochrida vezi-o la GELZER H., Der Patriarchat von Ochrida, Leipzig (Teubner), 1902.

22. Vezi BURN op. cit., p. LXXVIss; p. LXXX ss

23. BURN, p. XCVI si 37. 17 nota ad 17.

24. BURN p. 82, 11-15.

25 Materialul cu privire la compenetrarea celor doua rituri din provinciile balcano-dunarene nu este inca nici complet
editat, nici suficient studiat. Din corespondenta papilor insa din secolele IV-VII si din manuscrisele liturgice amintite (si altele
fnca necunoscute) rezultd cu certitudine ca aceasta compenetrare a existat, existand in acele parti si formulare liturgice
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latine in limba greceascé si formulare bizantine in limba latind. Un studiu mai amanuntit al izvoarelor va putea pune in
deplina lumina acest fapt. Vezi in acest sens un studiu al Pr. $T. SAKAC in revista «UNITAS» din Roma, anul IV n. 1 (1949):
L’origine del rito romano-slavo e i ss. Cirillo e Metodio, unde vei gasi citate si alte studii asupra problemei.

26. Vezi in studiul citat al lui DE RUBEIS, Dissertationes duae... citat la nota 12.

27. Ms MR 165 fol. 84. Vezi descrierea lui Dom GERMAIN MORIN in Jahrb. fiir Liugiewissenschaft, VI (1926), pp. 55-67:
Manuscripts liturgique hongrois des Xl et Xlll siecle. Acelui de la Juvavum la DOM PIERRE DE PUNIET in Revue
Bénédictine, 29 (1912), pp. 32-34.
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Formarea Bisericii Romane Unite din Transilvania este unul dintre cele mai importante si mai variat
interpretate evenimente din toata istoria romanilor transilvaneni. Pentru unii, orientarea romanilor spre Apusul
catolic a insemnat, in veacul al XVll-lea, salvarea credintei si individualitatii elementului romén din Transilvania,
iar pentru altii a insemnat o subjugare la «imperialismul papal» si o ingenunchere in fata habsburgilor.

Pentru a putea alege adevarul de inexactitatile istorice ce uneori s-au putut scrie, vom trata, in paginile ce
urmeaza, despre: |. Cauzele care i-au determinat pe romani sa se uneascé cu Biserica Romei, si Il. Infiptuirea
si dificultatile unirii.

CAUZELE CARE AU DUS LA UNIREA ROMANILOR
CU BISERICA ROMEI

Desi e aproape imposibil de a vorbi despre cauze propriu-zise in determinarea evenimentelor istorice, totusi
se poate spune ca toate faptele istorice sunt produsul unor imprejurari determinate, deasupra carora sta vointa
lui Dumnezeu.

Pentru cine vrea sa cunoasca felul cum s-a infiintat Biserica Roména Unita, e necesar sa se considere
imprejurarile de ordin social, politic si religios Tn care traiau roméanii transilvaneni in timpul cand se faceau
negocierile Unirii.

1. STAREA SOCIALA iN TRANSILVANIA
LA INCEPUTUL SECOLULUI AL XVIII-LEA

Pe pamantul Transilvaniei, ca intr-o cetatuie naturala harazita de Dumnezeu cu toate bogatiile si frumusetile,
s-au stabilit in decursul veacurilor si alte neamuri - ungurii, sagii si secuii -, in afara de populatia autohtona daco-
romana.

Unguirii. - Ungurii, originari din centrul Asiei, se aflau, pe la 830, in tinutul cuprins intre Don si Nipru, de unde
au fost alungati de Pecenegi inspre «tara dintre rauri» (Etelkdz), adica in regiunea Buceagului de azi. Dupé anul
894, tarul Simeon al bulgarilor, impreuna cu Pecenegii, sileste pe unguri sa paraseasca Atelkuzul, alungandu-i
peste Carpati pana in dreptul orasului Munkacs, de unde au trecut in cAmpia Tisei. In campia Tisei si pe Podigul
Transilvaniei locuia, Tn acel timp, o populatie formata din romani si slavi. Ins&, dupa ce au aflat (dupa cum spune
cronicarul regelui Bela) de «bunéatatea Tarii Transilvaniei, unde domnea Gelu», ungurii au atacat pe rand toate
chezatele si voievodatele din Transilvania. Luptele pe care triburile maghiare le-au dat cu Gelu, Glad si
Menumorut, sefii Valahilor, n-au dus la cucerirea definitiva a Transilvaniei, mai ales fiindca pe la 955 ungurii au
fost infranti de germani, la raul Lech.

Puterea si insemnatatea ungurilor creste in jurul anului 1000, cand conducatorul lor, Stefan, a imbratisat
religia crestina si a cerut Papei de la Roma un rege si dreptul de a-si organiza poporul pe plan bisericesc.

Dupa incoronarea regelui Stefan, ungurii au continuat navalirile Tn Banat si Transilvania, incepand astfel lupta
de ocupare a Transilvaniei, opera care continua din secolul al XlI-lea pana la inceputul veacului al Xlll-lea.

Sasii. - Ocuparea Ardealului de catre unguri a fost desavarsita numai prin opera Cavalerilor Teutoni, care au
fost adusi de catre regii unguri pentru a apara hotarele de invaziile barbare. Regele Geza al ll-lea (1141-1162) a
adus in Transilvania pentru intdia data primul grup de sasi. Tara lor de origine a fost probabil Flandra si
Luxemburgul. Sasii au fost agezati in trei grupuri: un grup pe valea Tarnavelor, altul in Tara Bérsei, iar al treilea
in regiunea Rodnei si a Bistritei. Germanii veniti In Ardeal au adus cu ei o culturd care era mult superioara
bastinasilor, avand si o organizatie oragseneasca, pe care romanii nu o aveau. Ei erau considerati hospites regis,
si chiar de la inceput voiau sa aiba o constitutie proprie, care sa garanteze asa-zisei Universitas Saxonorum o
anumita autonomie ",

Secuii. - Tot cam in aceeasi epoca au venit in Transilvania si secuii. Un document din 1213 vorbeste ca, in
oastea comitelui loachim din Sibiu, luptau «sasi, valahi, secui si pecenegi». In ce priveste originea secuilor ei par
a fi, dupa cronicile unguresti, urmasi ai hunilor, insa astazi se stie ca ei sunt colonisti, adusi de regele ungur
Ladislau cel Sfant (1077-1095), pentru a pazi hotarul de rasarit al Transilvaniei.

Oricare ar fi insa originea si data asezarii sasilor si a secuilor in Transilvania, un fapt este cert si anume ca in
Evul Mediu ei au format, impreuna cu ungurii, aristocratia si clasa conducétoare a tarii.
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Clasele sociale in Transilvania. - Aceasta nobilime, formata din neamuri strdine de bastinasi, a abuzat
adesea de privilegiile de care se bucura, punand clasa de jos din Transilvania intr-o stare vrednica de plans.
Taranii, care munceau pamanturile nobililor, s-au rasculat in repetate randuri, cerdndu-si dreptul la viata. E
faimoasa adunarea rasculatilor din Bobalna, din 1437, care, in loc sa duca la imbunatatirea soartei taranilor, a
dus la infratirea nobililor unguri, sasi si secui pentru a se apara impotriva rascoalelor taranilor. De acum,
revolutiile celor slabi vor fi indbusite in sénge, iar nobilimea va putea sa-si continue dominatia. Romanii, fiind in
mare parte tarani, au fost considerati de nobilime «rasculati» $i deci exclusi din sirul natiunilor «recepte». Putina
nobilime roméneasca a trecut in randurile nobilimii straine.

Dupa infrangerea Ungariei la Mohacs (1526), multa nobilime maghiara s-a refugiat in Transilvania, care, in
acel timp, avea o organizatie autonoma sub protectia turcilor. @ Antagonismul dintre natiunile privilegiate si
massa romanilor devine acum tot mai pronuntat. De fapt, legislatia tarii trata cu totul altfel pe romani decét pe
natiunile recepte. Asa, de pilda, in 1555, Dieta din Targu-Mures a hotarat ca romanul sa nu poata «denunta pe
delincventul ungur sau sas celor doisprezece jurati ai judetului, Tnsad ungurul sau sasul pot denunta pe roméan» &,
Chiar daca romanii se aratau mai viteji in razboaie, totusi ei nu erau bagati in seama «pentru a nu fi rasplatiti de
Domnitor» ¥. Colectiile de legi, cunoscute sub numele de Tripartitum si Aprobatae et Compilatae Constitutiones
Bl prevedeau pentru romani severe pedepse si torturi, care se aplicau de catre nobili®l,

Supusi la un astfel de tratament, romanii au devenit clasa sociala pe spatele careia cadeau toate greutatile
tarii. Vechiul asezdmant social al roméanilor n-a avut dezvoltarea care i-a fost naturald. Cnejii si voievozii, care
aveau la venirea ungurilor toate atributiile politice si administrative, ajungadnd uneori pana la o autonomie
completd, au fost asimilati cu timpul de nobilimea straina. Pana tarziu au mai rdmas din acesti nobili roméni in
tinutul Fagéarasului si prin partile Hunedoarei, ludnd parte la conducerea tarii si bucurédndu-se de toate
«drepturile si privilegiile rezervate prin legi, decrete si obiceiuri» [,

Clasa cea mai numeroasa din societatea transilvaneana, dupa instalarea ungurilor si a sasilor in
Transilvania, era fara indoiala cea a serbilor sau a iobagilor, care traiau pe mosiile regelui, ale nobililor sau ale
Bisericii. Conditiile lor de trai au devenit din ce in ce tot mai grele. Pe langa munca si birurile pe care trebuiau sa
le plateasca stapanilor, mai erau pusi in situatia de a nu se bucura de binefacerile nici unui fel de educatie
culturala sau civica. Scolile erau rezervate claselor privilegiate, iobagul fiind silit sa ramana veacuri in intunericul
ignorantei .

O clasa sociala aparte formau in Transilvania pdstorii din Tara Bérsei, care se bucurau de privilegii speciale
chiar gi in Tarile Roméne; ei aveau o situatie mai buna decét a iobagilor. De altfel, si Gheorghe Rakoczy | s-a
ingrijit ca ciobanii din «Burzenland» sa aiba pasuni in Muntenia si Moldova, unde se puteau duce fara sa
plateasca vama, ci numai un impozit obisnuit de 5 sau 6.000 de ducati, care le erau apoi restituiti sub forma de
cadou anual ¥. Desi Béarsenii au avut o importantd capitald pentru formarea limbii roméne, totusi, pentru
framantarile politico-religioase din Transilvania, ei nu prezinta un interes deosebit.

Aproape in acelasi rang cu iobagii trebuie socotita si tagma preotilor care, in acea vreme, nu se deosebea
mult de patura taraneasca. Se stie ca romanii din Transilvania au pastrat legaturi religioase cu Tarile Romane si,
prin ele, cu Bizantul. Preoti ortodocsi erau mai multi intr-un sat si erau supusi la aceleasi dijme ca si iobagii ['°.
Cu toate acestea, in jurul Bisericii si al clerului s-a strans elementul roménesc din Transilvania in toate
incercarile prin care a trecut.

Poate din acest motiv, Mihai Viteazul, in scurta vreme céat a fost stapanul Transilvaniei, a dispus ca Dieta tarii
sa discute si sa afle o modalitate pentru imbunatatirea soartei clerului roman. Membrii Dietei «din respect fata de
Mihai» au hotarat sa dea satelor romanesti pasunat liber si «preotii romani sa fie scutiti pretutindeni, in persoana
lor, de orice robot&» ', Ins&, indatd dupa ciderea vertiginoasa a lui Mihai, s-a inceput persecutia romanilor.
Aceasta ostilitate fatd de elementul roman din Transilvania a durat tot veacul al XVll-lea, pana cand acest tinut a
ajuns sub stapanirea Casei de Habsburg (in 1685).

Cand armatele Impératului din Viena au intrat in Transilvania, ele n-au fost primite cu mare entuziasm din
partea sasilor si a ungurilor care se temeau sa nu-si piarda privilegiile mostenite din Evul Mediu. lobagii, Tn
schimb, asteptau ca impératul s& le schimbe conditiile de trai. Insa, in Transilvania, impératul a l&sat neatins
agsezamantul politic existent inainte; de aceea, soarta taranilor a ramas in méana nobililor unguri care, in Dieta din
Cluj, au limitat orice posibilitate de afirmare a elementului romanesc local.

In perioada premergatoare Unirii cu Roma, in Transilvania erau, prin urmare, trei natiuni alese (recepte) si
neamul roman tolerat; peste toate, apoi, s-a adaugat autoritatea superioara a Curtii din Viena.

Ungurii, sasii, secuii si administratorii imparatului se bucurau, din punct de vedere social, de toate favorurile,
pe cand romanii erau supusi nu numai la impozite grele, ci formau si acea clasa a «servilor» care muncea
pamantul altora pentru bunastarea claselor de sus. Aceasta trista soarta a romanilor nu s-a schimbat prin politica
imparatului din Viena care, desi se arata binevoitor fata de clasele de jos, totusi nu le ajuta in masura in care
facuse promisiunile.
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2. STAREA POLITICA iN TRANSILVANIA iN TIMPUL UNIRII ROMANILOR
CU BISERICA ROMEI

Tnainte de ocuparea Transilvaniei de citre Austria, aceasta provincie avea o individualitate politici pe care si-
a pastrat-o totdeauna. Dupa ocupatia habsburgica, principatul Transilvaniei era mereu in opozitie cu cealaltd
parte a Ungariei.

La inceputul veacului al XVllI-lea, asupra politicii ardelene au influentat mult luptele dintre germani si turci
pentru ocuparea Ungariei.

Dupa moartea lui Mihai Viteazul, in urma multor framantari interne, Stefan Bocskay a reusit, in 1605, sa fie
declarat Principe al Transilvaniei, iar in 1606 el a incheiat pace cu Impdaratul Rudolf, care renuntase la pretentiile
pe care le avea asupra tronului Transilvaniei. In anul 1606, Bocskay moare, iar dupa scurta domnie a batranului
Sigismund Rakoczy, in 1608, fu proclamat principe al Ardealului Gavril Bathory, caruia i-a urmat, in 1613, Gauvril
Bethlen.

Bethlen era un om cu largi vederi politice, si avea planuri mari. El voia sa ajunga rege al Ungariei, si nutrea
speranta de a se putea intitula rege al Daciei (Rex Daciae), dupé care ar fi unit toate trei Tarile Roméane sub
stidpanirea sa. Insa toate aceste planuri i-au fost spulberate atat de victoria Habsburgilor de la Muntele Alb, cat
si de interesele Turcilor, carora nu le convenea sa permita a se forma un organism politic puternic, cum dorea
sa-| creeze Bethlen!'2.

Lui Bethlen i-a urmat Gheorghe Rakoczy, care a continuat politica Tnaintasului sau, luptand impotriva
Habsburgilor si nazuind sa devina rege al Ungariei. Nu si-a implinit nici el visul; in 1648 i-a urmat fiul sau,
Gheorghe Rakoczy al ll-lea, care a confirmat in 1656 pe Sava Brancovici ca vladica al Belgradului, iar pe popa
Savu ca episcop al Maramuresului.

Dupa atacarea Transilvaniei de catre turci si tatari, in locul lui Rakoczy este numit principe Acaciu Barcsay,
care scutise pe preotii romani de dari, insa a fost ucis prin viclesug in 1661.

Lui Barcsay 1i urmeaza Mihai Apaffy, care era un calvin convins, si mare politician. El a pus in ordine
finantele tarii si a reusit sa vada eliberata Transilvania de trupele sultanului si ale imparatului Leopold. Dar cand
se credea ca va incepe o0 noua epoca de prosperitate pentru Transilvania, au inceput rascoalele nobililor din
Ungaria care cautau refugiul sub ocrotirea principelui Apaffy. De fapt, Apaffy favoriza nu numai miscarea
protestantilor impotriva catolicilor, ci si actiunea ungurilor contra austriecilor, insa in 1683, dupa asediul Vienei,
se vazu silit a se supune din nou Impératului Leopold. Apaffy moare in 1690, iar imparatul incredinteaza
conducerea Transilvaniei unui guvern, in fruntea caruia statea Mihai Teleky, starnind astfel nemultumirea turcilor
care au incercat, fara rezultat, sa puna din nou méana pe Transilvania. Dupa ce armatele imparatului au biruit pe
turci la Zarnesti, Transilvania ramane in stapanirea lui pana la caderea imperiului austro-ungar.

Impératul din Viena, respectand organizatia politica transilvineand, a dat la 10 ianuarie 1691, un nou statut
tarii, cunoscut sub numele de Diploma Leopoldind. In aceasta noua «constitutie» a Transilvaniei este garantata
libertatea religioasa, sunt recunoscute vechile privilegii ale nobililor si sunt fixate impozitele care trebuiau platite
Curtii din Viena.

Dupa acceptarea statutului, «dieta» alege pe marii demnitari ai statului: guvernator a fost ales George Banffy,
capitan suprem al ostii lui Grigorie Bethlen, iar cancelar Nicolae Bethlen. Acestia erau conducatorii Transilvaniei
la sfarsitul veacului al XVIl-lea, cand framantarile politice au produs un adevarat haos in tara.

Dupa alipirea Transilvaniei la imperiul austriac, romanii au depus juramantul de credinta fatd de imparatul
Leopold si fata de fiul sau losif. in acel timp, Constantin Brancoveanu (1688-1714) continua politica Tarilor
Romanesti, care nu era decat «o vesnica contigire intre cele doua puteri, cea de la Nord si cea de la Sud ce se
bateau deasupra capului sau» 3. Tendinta lui Bradncoveanu era de a sta in pace atét cu turcii cat si cu nemtii si
rusii, Tnsd nu renunta niciodata la o anumita influenta politica asupra Transilvaniei.Cand, in 1696, Principele
Apaffy dispare de pe scena istoriei, BrAncoveanu se gandeste sa casatoreasca pe o fiica a sa cu Filip
Liechtenstein, care ar fi luat, dupa planul lui Brancoveanu, domnia Munteniei, iar el ar fi primit in stapanire
Principatul Transilvaniei'. Visul lui Brancoveanu a ramas insa neimplinit, si Transilvania s-a incadrat complet in
politica imperiului habsburgic.

Ceea ce caracterizeaza politica imparatului de la Viena este nota religioasa (am zice catolica), prin care voia
sa dea unitate organicd tuturor popoarelor din imperiu. insd aceastd politica, in Transilvania, a intalnit o
puternica opozitie din partea nobilimii maghiare care era calvina.

Romanii transilvaneni se aflau deci, din punct de vedere politic, in necesitatea de a asculta atat de nobilii
calvini, care-i comandau imediat, cat si de ordinele imparatului catolic. Fiecare voia sa atraga la sine pe romanii
Iasati in voia sortii si in focul luptei intereselor austro-ungare.

3. STAREA RELIGIOASA A ROMANILOR DIN TRANSILVANIA
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INAINTE DE UNIREA CU ROMA

In Transilvania, in timpul cand s-au inceput negocierile cu Roma, crestinismul era reprezentat de Biserica
romano-catolica, Biserica ortodox3 si sectele luterand, calvinista, unitariana. in fata legii erau recunoscute numai
confesiunile nobililor, care erau de obicei calvini, luterani sau catolici. Religia ortodoxa, profesata de elementul
roman, era considerata ca ereticd si gresitd, deci inadmisibila oficial intr-un stat condus fie de protestanti, fie de
catolici.

Pentru a intelege conditiile religioase din Transilvania n jurul anului 1700, e necesar sa se considere: a)
Starea Bisericii ortodoxe transilvdnene in acea vreme; si b) Influenta protestantad asupra romanilor.

a) Starea Bisericii ortodoxe din Transilvania in secolele al XVI-lea si al XVllI-lea

Clerul ortodox si, mai tarziu, cel unit, a fost intotdeauna mijlocitorul intre iobagii romani si nobili. De aceea,
preotii romani din Transilvania au avut un agsa de insemnat rol In toate migcarile nationale, fapt care a dat
nastere la caracteristica expresie Domnul Périnte, in care se imbind asa de bine doua atributii ale clerului
ardelean "],

Biserica ortodoxa din Transilvania n-a avut multa vreme o ierarhie stabila. lerarhia ortodoxa din Transilvania
a inceput sa aiba o existenta mai stabild in urma influentei pe care au exercitat-o, incepand cu secolul al XV-lea,
Domnii Téarilor Roméanesti. Pana la sfarsitul veacului al XVI-lea jurisdictia pe care puteau sa o aiba episcopii din
Transilvania era foarte limitata. Despre un episcop al Ardealului se vorbeste In 1579, pe care sasii din Brasov si
romanii din Scheiu 1l numeau «luminatulu Mitropolitulu marele Ghenadie, dein tot Tinutulu Ardealului si alu
Oraziei» 9. Dupa el a urmat egumenul loan al Prislopului, numit de Mihai Viteazul pastor al romanilor din
Transilvania . Noul pastor si-a fixat resedinta langa Alba lulia, care a inceput sa se numeasca «Arhiepiscopia
si Mitropolia Balgradului, Vadului, Silvagului, Fagarasului, Maramuresului gi Tarii Unguresti iproci» 18,

Episcopia Vadului. - Episcopia Vadului este cea mai veche episcopie din Transilvania. Ea s-a format in urma
posesiunilor pe care Stefan cel Mare le-a obtinut, Tn 1475, de la Matei Corvinul in Transilvania. Unul dintre cele
mai de seama favoruri pe care romanii transilvaneni le-au avut de la domnul Moldovei a fost tocmai Manastirea
si Episcopia Vadului.

Dintre arhiereii Vadului, vrednici de amintit sunt, in primul rand, Viadica Larion sau «llarion», care cerea, in
1553, privilegii pentru calugari. Acestuia i-a urmat Varlaam si apoi chir Atanasie, episcopul de Vad. Ultimii doi
episcopi ai Vadului au fost Tarasie, al carui loc a fost luat, in 1550, de catre cucernicul parinte George, episcopul
de Vad. Cu episcopul George s-a incheiat sirul episcopilor de Vad, fiindca domnii Moldovei au incetat de-a mai
avea in mana Ciceul cu mosiile sale, iar agitatiile politice si religioase care s-au nascut odata cu patrunderea
Reformei in Transilvania, au distrus si episcopia roméanilor din Vad ",

Episcopia Geoagiului. - Episcopia Geoagiului a fost intemeiata de domnii din Muntenia inca de pe timpul lui
Radu cel Mare (1494-1508), obtinand, in Transilvania, castelul din Stremt. Fiind vestita pietatea domnilor
munteni, «nimic nu era mai firesc - scrie Bunea -, decat ca acesti domni sa se ingrijeasca de infatisarea si
inzestrarea unei manastiri si episcopii la Geoagiul-de-Susy 2.

Ca episcop al Geoagiului este cunoscut numai un anumit Christofor, care a fost numit, in 1557, episcop la
episcopia manastirii Geoagiului de catre regina Isabella. Acest episcop a trecut probabil in anul 1574 la
episcopia Silvasului, dat fiind ca la aceasta data castelul din Stremt nu mai este in posesiunea domnilor
munteni.

Episcopia Silvasului. - Episcopia Silvasului s-a infiintat din cauza incercarii ungurilor de a maghiariza si
calviniza pe romani, care, pentru a-si pastra mai bine individualitatea nationala si religioasa, au obtinut de la
Stefan Bathory (1571-1576) invoirea de a-si alege episcop de legea si de neamul lor, avandu-si resedinta la
Manastirea Prislop din Silvas. Despre trecutul Manastirii Prislop stim ca a fost intemeiata de un calugar din
Macedonia, Nicodim din Prilep, al carui tata era grec, iar mama, slava. Unul dintre ultimii calugari ortodocsi de la
Manastirea Prislop a scris o poezie intitulata «Plangerea sfintei Manastiri a Silvasului», descriind cum Doamna
Zamfira, fiica lui Moise Voda (1529-1530), a refacut manastirea si a inconjurat-o cu gard ?'l. Episcopii din Silvas
aveau la inceput jurisdictie asupra tuturor romanilor din Transilvania; mai tarziu au fost trecute episcopiei
Balgradului o parte din teritoriile acestei episcopii.

Primul episcop al Silvagului a fost calugarul Eftimie, care a obtinut de la Stefan Bathory, in 1571, la staruinta
Doamnei Zamfira si a sotului ei Nizovsky, permisiunea de a sluji si de a predica religia ortodoxa in Transilvania,
iar in 12 septembrie 1572 a fost numit episcop cu dreptul de a predica «pretutindeni in Tara Ardealului si partile
unguregti» ?2. Alaturi de episcopul ortodox, roméanii mai avea in acest timp si «pastor» calvin, Pavel de Turdas,
care Tsi avea resedinta in Lancram. Episcopul ortodox era Tnsa numai tolerat, pe cand cel calvin era sustinut de
stapéanire, care a mers pana la promisiunea de a libera de jugul iobagiei pe romanii care ar imbratisa calvinismul.
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Lui Eftimie i-a urmat Christofor; iar dupa ce dieta din Turda, din 21 octombrie 1579, a permis preotilor romani
sa-si aleaga «episcop romanesc pe cine ar voi», a fost ales Ghenadie |. Acest Ghenadie si-a luat titlul de
»Mitropolit a tot tinutul Ardealului si a Orazii», si despre el, spun documentele, cd «nu gi-a dat nici odihna, nici
genelor sale somn si nici averea ce i-a dat-o Dumnezeu nu si-a crutat-o», pana cand nu a tiparit la Bragov, in
1580, un «Sbornic slavonesc» 23. «Astfel - observa Bunea - Ghenadie sustinea religia crestineasca cu limba
slavoneasca, iar colegul sau calvinesc Mihaiu Tordasi cu limba romaneasca se silea a pregati pe romani pentru
calvinism si maghiarism» 24,

Ghenadie moare in 1585 si, in acelasi an, de catre Sigismund Bathory, este aprobat loan, episcopul din
Prislop, ca episcop al bisericilor roménesti din Transilvania si partile unguresti. Cand apoi Sigismund a dat voie
lui Mihai Viteazul sa cladeasca manastirea Sfintei Treimi din Alba lulia, s-a infiintat o noua episcopie (in locul
episcopiei Silvasului) care va fi mult mai importanta decat cele care au fost Thainte. Arhiereu la «Mitropolia
Balgradului» a fost ales episcopul Silvasului, loan din Prislop.

De fapt, Sigismund Bathory, dupa ce a luat, in 1589, conducerea Transilvaniei, a inceput o politica de
apropiere de imperiul german, de regatul polon si de Principatele Romane, pentru a putea astfel iesi de sub
dominatia turceasca.

Credincios acestei linii politice, Bathory nu va mai Tnhcuraja Tn Transilvania protestantismul, ci se va arata
binevoitor fata de catolici, si chiar fata de romanii ortodocsi.

Mitropolia ortodoxa din Alba lulia. La moartea superintendentului calvin Mihail Tordasy, Sigismund Bathory
nu pune altd persoana in locul lui, caci Tsi aliase pe domnii Tarilor Roméne, si indeosebi pe Mihai Viteazul cu
care, in mai 1595, a incheiat un tratat de prietenie. In acest tratat se spune ca toate bisericile roménesti din
provinciile lui Sigismund, vor fi sub jurisdictia sau dispozitiunea Arhiepiscopului din Targoviste, dar numai in
marginile dreptului bisericesc gi a intocmirilor din Ardeal. (“Omnes etiam Ecclesias valachicales sub iurisdictione
vel dispositione Arhiepiscopi Tergovistiensis iuxta Ecclesiastici iuris et ordinis illius Regni dispositionem,
proventusque suos et ordinarios percipere poterunt’) #. Tot ca semn de buna intelegere intre Mihai si
Sigismund, Mihai a obtinut un loc de refugiu in Ardeal, primind in dar mosia de la Bia (si probabil domnul
Moldovei, Stefan Razvan, sa fi primit ca loc de refugiu mosia din Zapart). Pe 1anga aceasta, Sigismund a conces
lui Mihai sa zideasca o manastire in Alba lulia si sa o inzestreze cu mosii. Manastirea a fost inchinata Sfintei
Treimi, si desigur a fost terminata in 1599, cand Mihai a inzestrat-o cu odajdii frumoase «si cu o bata de argint».
Aceasta manastire avea sa fie resedinta arhiereilor ardeleni, care si-au luat titlul de «Metropoliti».

In jurul existentei unei mitropolii greco-orientale pentru roménii din Transilvania s-au ndscut multe discutii.
Unii au voit sa dovedeasca, chiar cu riscul de a se departa de adevarul istoric, ca ar fi existat si inainte de Mihai
Viteazul o mitropolie ortodoxa in Ardeal . Azi nici un istoriograf serios nu mai are curajul sa sustina acest lucru.
A. Bunea si N. lorga au demonstrat cu documente si argumente convingatoare ca, inainte de Mihai Viteazul, nu
se putea vorbi de o mitropolie transilvaneana.

Episcopia Maramuresului. - In Maramures s-a infiintat o episcopie prin interventia domnului roman Simeon
Movila (1606-1607). Acesta rugase pe Hamonnai, care a ocupat cetatea Huszt din Maramures, de a restitui
Manastirii Sf. Mihail din Peri averile ce i-au fost rapite de aceasta cetate. De fapt, Hamonnai implineste dorinta
prietenului sdu din Moldova, cu conditia ca episcopul ce va fi numit sa fie supus cetatii Huszt.

Desigur ca episcopul din Maramures nu are nici o legatura cu cel din Alba lulia, deci el nu putea fi sufragan al
«mitropoliei» din Alba lulia. Tn anul 1605, un anume Spiridon, a primit de la Stefan Bocskay, prin decretul din 23
septembrie, «concesiunea» si oficiul de «episcop» si superintendent suprem peste toate bisericile romanesti din
Transilvania si partile unguregti 27, Tn felul acesta s-ar putea spune c3, in 1605, Episcopul din Alba lulia era sub
jurisdictia si controlul episcopului Spiridon, care era «superintendentul suprem», confirmat in aceasta calitate si
prin decretul de la Sig. Rakoczy, din 23 iunie 1607. Spiridon, cu puterea sa de superintendent, a scos din
episcopia sa pe vladica din Maramureg, numit de Hammonai si de Simeon Movila. Totusi, nu peste mult, functia
lui Spiridon a fost redusa la aceea de episcop peste comitatele Turda, Cluj, Dobaca, Solnoc, Crasna si
Maramures. Cu moartea lui Spiridon a incetat a mai exista Episcopia din nordul Transilvaniei si Maramures, iar
cu moartea lui Sava a incetat cea din Lipova; de aceea, Teoctist, episcopul Balgradului, ramane singurul
episcop al romanilor.

Mitropoliti roméni in Alba lulia. Dupa Teoctist a urmat pe scaunul din Alba lulia Dosofteiu (sustinut de Stefan
Tomsa, domnul Moldovei - 1611-1615), care venise din Roman ori Husi, unde era sacelar peste toate
manastirile din Moldova. Dosofteiu se acomodeaza intr-o anumita masura principelui Gavril Bethlen, care era un
propagator al calvinismului. De aceea, Dosofteiu, care se intitula cand «Mitropolit chir Dosofteiu a Balgradului si
a toata tara Ardealului si a Ungariei», cand «Dosofteiu cu mila lui Dumnezeu viadica de Balgrad si a toata tara»,
scrisese preotilor «sa invete roméneste pentru a-si putea curati pacatele». El trdia din dajdia fixatd de Crai la un
florin; iar pentru a asigura urmasilor sai posibilitatea de trai, a cumparat, pe hotarul Galtiului, mogia Beca. Pe
langa aceea, Dosofteiu a mai pus capat multor abuzuri care patrunsesera in cler si in popor, fixand, in sinodul
din 1627, numarul sarbatorilor legate.
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Dupa Dosofteiu, G. Bethlen n-a mai ales un episcop din Tarile Roméane, ci, pentru a fi mai eficienta
propaganda calvinista, a pus episcop pe un anume Gheorghe Bradi, nobil din Brad, care si-a luat numele de
Ghenadie al llI-lea. Acesta a cautat tot timpul sa promoveze calvinismul printre romani.

Mitropolitul Sava Brancovici. - Cel mai de seama episcop al Bisericii ortodoxe din Transilvania, in veacul al
XVIl-lea, a fost insa Sava Brancovici (1656-1680). El era de origine sarbeasca. Trecutul familiei sale a fost
descris de fratele sdu Gheorghe Brancovici, un istet aventurier politic, care publicase o carte pentru a face
lumea sa creada ca se trage din despotul sarb Dumitru Brancovici, facand si o genealogie a rudelor sale,
doveditd, mai tarziu, ca falsa. in realitate, Gheorghe Brancovici si fratele siu (viddica de mai tarziu), faceau
parte dintr-o familie de colonisti sarbi din jurul Lipovei.

In aceastd regiune, in comuna Indu, s-a nascut (pe la 1620) Simion Brancovici care, in calugarie, isi lua
numele de Sava. El calatorise mult prin Peninsula Balcanica. Apoi se casatori si se hirotoni preot, ajungand
paroh si protopop in lenopole. Aici s-a distins Tn atacurile contra turcilor si a luat parte, impreuna cu fratele sau
Gheorghe, la aproape toate intrigile politice din timpul sau.

n 28 decembrie 1656, Gheorghe Rakoczy al ll-lea il numeste pe Sava Brancovici (dup ce acestuia i-a murit
sotia si s-a calugdrit - n.red. Cluj) «superintendent sau episcop al Balgradului». Inainte de a da acest decret,
Rakoczy a insarcinat pe superintendentul ungur Gheorghe Csulai sa examineze pe Sava asupra destoiniciei si a
inclinarii sale spre calvinism. Din decretul de numire reiese ca Sava avea o jurisdictie care se intindea aproape
asupra tuturor roméanilor din Transilvania. Doar in «Tara Oltului», adica in districtul Fagarasului, romanii aveau
un episcop calvinist ce se chema Daniil si care se bucura de sprijinul stapanirii pentru a «reforma bisericile» 8.

Sava este numit episcop mai intai al grecilor si sarbilor din Ardeal si numai dupd aceea al romanilor
(«Universarum ecclesiarum... inter grecos, rascianos et valachos existentium»). El, dupa ce a avut decretul de
numire, s-a dus Th Tara Roméneasca unde a fost sfintit de episcop la Targoviste (in 14 septembrie 1656). Dupa
sfintire gi-a stabilit resedinta (impreund cu fratele sdu Gheorghe) la Alba lulia.

intre timp, Rakoczy, dupa expeditia din Polonia, pierzand tronul, in locul lui se ridicd Acaciu Barcsay, care
acorda in dieta din Bistrita (din 1659) unele privilegii lui Sava si preotilor romani. Forméandu-si insd Rakoczy un
partid, se pare ca Sava ar fi trecut de partea lui si, din acest motiv, el este inlocuit de Barcsay cu vlddica
Ghenadie al ll-lea, care se considera «Arhiepiscop de Balgrad, Maramures si a toata tara Ardealului».

Catre sfarsitul anului 1659, Barcsay e silit sa se retraga, impreuna cu Ghenadie, in apropierea Sibiului, iar
Sava fsi reia scaunul episcopal din Alba lulia. ins&, in 1660, Rakoczy, nereusind s&-si recastige tronul, se pare
ca a trimis pe Sava in Rusia pentru a cere ajutorul Tarului. In 1662 Sava se reintoarce si isi reia pentru a treia
oara scaunul episcopesc.

Principele Apaffy, care urma lui Barcsay, a cautat sa se imprieteneasca cu Sava si cu Gheorghe Brancovici.
In 1667, de fapt, principele Ardealului ingadui lui Sava si fratelui sdu s& mearga a doua oara in Rusia, ca sa
ceard mild pentru biserica din Alba lulia. In absenta lui Sava, predicatorul calvin de la curtea lui Apaffy a
determinat pe principe sa dea decretul din 20 februarie 1669, in sensul caruia episcopul romanesc atarna de
“episcopul ortodox” (calvinesc) in toate chestiunile privitoare la numirea preotilor si a protopopilor, in judecarea
cauzelor mai grave, in convocarea si tinerea Sinoadelor, trebuind, dupa terminarea Sinodului, s& depund
superintendentului maghiar hotaréarile spre revizuire .

in 14 lunie 1674 & Apaffy d& un decret prin care superintendentul ungur Gaspar Tiszabecsi este insércinat
sé& inspecteze bisericile romanesti. Astfel, la intoarcerea din Moscova, Sava isi afla autoritatea micsorata. Ins& in
loc sa reziste procesului de calvinizare a ortodoxiei, el a inceput sa organizeze biserica romaneasca dupa
modelul celei calvinesti, admiténd “jurati si titori” in conducerea treburilor bisericesti®".

Pentru aceste concesiuni facute calvinismului, Sava obtinu de la Apaffy aprobarea decretului din 30
Decembrie 1675, prin care se dadea ordin ca preotii i protopopii sa nu se smulga cu forta de sub autoritatea
episcopilor orientali, iar vladica Sava sa primeasca de la fiecare preot cate un florin pe an.

Din cauza politicii sale, care in fond n-avea nimic comun cu biserica si cu poporul romén, Sava este depus. in
decursul conspiratiei lui P4l Beldi impotriva lui Apaffy, fratele lui Sava (care se afla la Constantinopol) urzea
intrigi Tn contra principelui ardelean care, pentru a se razbuna, profitd de acuzele pe care superintendentele
ungur le aduce la adresa “mitropolitului Sava”, pentru a-1 depune din slujba. Vladica Balgradului era invinuit ca
nu daduse socoteald nimanui de banii adusi din Rusia si ca ar duce o viatd imorala. Un sinod al “protopopilor si
preotilor romanesti”, adunat in Alba lulia in 1680, hotaraste depunerea lui Sava din “dregatoria episcopeasca”.
El a fost dat pe mana puterii civile si aruncat in inchisoare. Gheorghe Brancovici, auzind la Constantinopol de
soarta fratelui sdu, vine s&-| elibereze, ins& este prins si el si arestat cateva zile. Indata ins& ce a fost liber, fuge
in Tara Romaneasca unde, obtinand ajutorul lui Serban Cantacuzino, reusi sa elibereze pe fratele sau Sava din
temnita. Sava moare in anul 1683.

Unii istorici exalta opera politica a lui Sava ca a unui mare aparator al ortodoxiei si al romanilor din Ardeal.
Tns&, cand se studiazd mai deaproape si firé de prejudecatd viata si activitatea lui, se poate constata ca toate
laudele care s-au adus acestui vladica, strain de interesele neamului si ale bisericii romanesti, sunt exagerate si
nu tocmai exacte. De aceea, Bunea, dupa un studiu amanuntit si bine documentat despre viata lui Sava, a tras
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concluzia ca: a face deci din Sarbul Sava Brancovici un martir al ortodoxiei sau al roménismului, este mai mult
decét naivitate 32,

Episcopul losif Budai. - Lui Sava i-a urmat in scaun, pentru putind vreme, ieromonahul /osif Budai de
Pisckincz, numit de principele Apaffy in decembrie 1680 si sfintit in Muntenia in acelasi an, dupa ce a depus un
juramént ca va fi credincios ortodoxiei si vechilor “tocmeli” ale scaunului mitropolitan al Tarii Romanesti. losif
moare Tn 1681, iar in locul lui, Sinodul din Bucuresti a ales pe grecul loasaf ca urmas al lui Sava si ca restaurator
al ortodoxiei din Transilvania.

Episcopul grec loasaf. - loasaf era un inversunat sustinator al ortodoxiei grecesti si a “neschimbétoarelor
canoane bizantine”. Dupa parerea lui, condamnarea lui Sava a fost un abuz, fiindca episcopul putea fi judecat
numai din partea Patriarhului sau ortodox, iar nu de “Craiul” mirenilor sau de popii unguri 3. Ca ierarh ortodox,
loasaf si-a propus sa tipareasca pentru roméani carti in limba poporului. Apoi, cu puterea lui viadiceasca, a scos
din scaunele lor pe protopopii calvinizati din Armeniu, Sacadatele, Mohu, Corabia si Daia.

Toate aceste acte, pornite din entuziasmul de a apara “ortodoxia”, au starnit nemultumirea principilor calvini,
care au pus la cale convocarea unui sinod pentru a cere socoteala Grecului, care a cumparat cu bani scaunul
episcopesc si tot cu bani dadea si slujpa preoteasca. loasaf a refuzat sa recunoasca competenta forului care
vroia sa-| judece si a cerut sa fie ascultat de “Craiul” insusi. In cele din urma, loasaf s-a retras intr-o manastire,
fiind convins ca si-a facut datoria si ca a fost tratat cum nu se cadea. Dupa plecarea lui loasaf, Biserica ortodoxa
din Transilvania a rdmas céativa ani fara pastor.

Episcopul Varlaam. - Abia in decembrie 1685 a putut fi ales ca episcop al Transilvaniei Varlaam , care a fost
sfintit de episcopii roméani Teodosie si Daniil si inscaunat n aprilie 1686. Varlaam era un om care a impécat
ortodoxia cu calvinismul; el a tinut saboare binecuvantate de superintendentul calvin Stefan Horty &4 si a permis
ca sa fie tipdrite carti roméanesti in spirit calvin.

Concluzii. - Episcopii, dupd cum se stie, erau alesi de sinodul protopopilor si al preotilor. Ei se sustineau din
contributia clerului si a credinciosilor . in mijlocul poporului, episcopii se bucurau de o mare incredere si stima.
Ei luau parte nu numai la conventiile politice, dar si la razboi. Autoritatea lor a scazut insa mult indata ce a
inceput curentul calvinist in Transilvania, si mai ales pentru faptul ca din Tarile Roméanesti au trecut peste munti
numerosi “vladici pribegi”, care umblau din sat in sat, fara sa dea totdeauna un exemplu luminos celor care fi
intélneau. De aceea, in Dieta din Cluj (din 20 februarie 1655), se iau masuri impotriva acestor episcopi romani,
ce “se amesteca si in lucruri ce nu tin de ei..., iar daca cineva voieste a le face proces, nu le poate sti forul,
deoarece sunt oameni fara resedinta” .

Protopopii ortodocsi aveau o situatie materiald uneori identica cu cea a episcopilor. Multi dintre ei au péarasit
ortodoxia, adoptand fatis, sau pe ascuns, calvinismul. Preotia ortodoxd din Transilvania era intr-o stare cu
adevarat deplorabild. Formatia intelectuald se reducea de cele mai multe ori la simplul fapt ca stiau scrie si citi si
puteau face slujbe bisericesti. Erau slujbasii unui rit al carui sens, de multe ori, nu-l pricepeau. lar din punct de
vedere moral, era de ajuns ca un om sa nu duca o viatd scandaloaséa pentru a putea pretinde sa fie preot.

“Singhelia” de preot se dadea prin alegere, care se facea de obicei in fiecare an. Se putea avea slujba de
preot cu mare ugurintd. Pentru ea se platea o suma de bani, care se fixa dupa saracia si exigenta episcopului,
precum si dupa avutul candidatului. Cine nu era ales preot, continua meseria pe care o avea inainte; cei mai
multi erau legatori de carti sau zugravi de icoane. Cu acest sistem de alegere, s-a ajuns in satele transilvanene
adeseori sa se afle céte trei-patru sau si mai multi preoti, care duceau aceeasi viatd ca si taranii. Bietul cler
ortodox avea nevoie de privilegii speciale pentru a nu fi socotit in rand cu iobagii 7.

b) Influenta protestanta in Transilvania

Starea religioasa a romanilor din Transilvania, in conditii cum nu se poate mai critice, se datora in mare parte
faptului ca sasii, care importau din tara lor de bastina toate ideile, au adus in Ardeal si confesiunea luterand, iar
nobilii unguri, pentru a lua o pozitie si mai antiaustriaca, au imbratisat si favorizat réspandirea calvinismului in
regiunile guvernate de ei. in felul acesta si-au deschis cale si alte secte care vroiau s castige aderenti printre
locuitorii Transilvaniei. Dieta ardeleana a fost silita, in 1557, sa legalizeze confesiunea luterana, in 1564 pe cea
calving, iar in 1571 a recunoscut secta Unitarilor.

Fiecare noua confesiune avea interesul sa castige cat mai multi romani pentru sine. S-a inceput deci o
propaganda luterana si calvina sistematica, menita sa inlocuiasca printre romani vechea lege cu noile erezii.

Actiunea sasgilor luterani. - Cei dintai care au voit sa atraga pe romani la confesiunea lor au fost sasii, care au
tiparit in acest scop, Catechismul luteran in limba romana. Acest catechism a fost tiparit cu cheltuiala lui Hans
Beagner “judele Bragovului®, care a si impus romanilor s primeasca noua marturisire de credinta si sa-si
reformeze Biserica 8, La 1561 se tipareste la Brasov si Evanghelia roméneasca si Praxiul, adica Faptele
Apostolilor, iar in 1564, M. Forré a dat bani pentru tiparirea unei carti de predici intitulaté Talcul Evangheliilor, in
care cearta pe “vladici, episcopi, popi, calugari si pe Domni” 9,
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Aceasta rascoala impotriva ierarhiei bisericesti era o pregatire a romanilor pentru primirea luteranismului care
nu recunoaste taina preotiei. De fapt, in Molitvelnicul tiparit in 1564 nu s-a publicat randuiala tuturor tainelor, ci
numai a botezului, a cununiei si a “cinei”, fara sa se aminteasca nimic de celelalte “9. Tactica sasilor era deci sa
faca pe romani luterani incetul pe incetul. De aceea, la inceput au lasat neatinse ceremoniile si ritul care aveau
sa dispara de la sine dupa ce ar fi fost primite dogmele luterane.

Actiunea ungurilor calvini. - Ungurii vroiau ca prin calvinism nu numai sa reformeze Biserica Valahilor, ci
cautau ca prin noua confesiune religioasa sa maghiarizeze complet elementul romanesc din Transilvania. La
tentativa de calvinizare a roméanilor a contribuit mult Gheorghe Rakoczy care, in 1640, a publicat la Alba-lulia,
Catechismul calvinesc. Acest catechism a fost condamnat apoi de catre sinodul episcopilor din Moldova (1645),
fiind considerat ca un izvor de otrava pentru ortodoxia din Transilvania.

Cartile aveau insé influentd numai in cersul restrans al celor cu carte; de aceea, Principii Transilvaniei s-au
ingrijit s& faca propagandé calvineascé si pentru poporul de jos. In acest sens, guvernul ardelean se straduia sa
constituie o biserica oficiala pentru romani, care fusesera invitati in repetite rdnduri sa accepte una dintre religiile
recunoscute de Stat. Tn 1566, Dieta numeste un “superintendent” calvin pentru ca sa reintoarcd pe valahi de la
ratacirile lorn.

Superintendentul Gheorghe din S&n-Giorgiu. - Primul superintendent al romanilor a fost numit Gheorghe din
San-Giorgiu, care era un popa ridicat la rangul de nobil. El purta titlul de “Episcop si superintendent al Bisericilor
roméanesti” si era ocrotit de stapanire , degi, pe cat se pare, inainte fusese si episcop al Vadului ¥4, Resedinta
superintendentului Gheorghe era la Teius, de unde putea controla bine pe Episcopul roman de la Geoagiu, care,
in acel timp, era probabil Cristofor.

Misiunea data de calvini superintendentului Gheorghe era sa predice prin sate credinta cea adevarata a
calvinismului si sa tina discutii cu episcopii romani care aveau datoria sa imbratiseze noua credintd sau s
dovedeasca si sa justifice cu argumente stiintifice credinta pe care o au. Cine zadarnicea opera predicatorului
calvin era socotit tradator si dusman al Statului si era constrans sa paraseasca tara 3. Multi preoti romani au
aderat in felul acesta la calvinism. Mai ales in partile Bragovului, romanii tineau un predicator calvin ca sa le
explice Sfanta Evanghelie pe romaneste 4. Insa propaganda calvina si superintendentul Gheorghe nu erau
vazuti cu mare bucurie de romani, de aceea episcopul calvin a trebuit sa se planga (in 1566) Craiului loan
Zapolya, afirmand ca preotii roméni nu vin la sinoade ca sa invete de la el invatatura cea curata si ca-l
batjocoresc Tn public, spre scandalul tuturor. Craiul, Tn 1567, comunica clerului roman plangerile
superintendentului, amenintandu-i cu pedepse aspre daca vor opri ca “adevarul evanghelic’ sa patrunda in
sufletul romanilor.

Cu sprijinul stapanirii, Gheorghe a tinut cateva sinoade, dar n-a reusit s& converteasca prea multi romani la
religia protectorilor sai, ci a murit fara sa lase un nume pe urma lui.

Superintendentul Pavel din Turdas. - Dupa moartea lui Gheorghe de San-Giorgiu, intamplata in 1568, Dieta
din Transilvania numeste, in 1569, “Episcop sau superintendent general” al romanilor, pe Pavel Tordassy sau
din Turdasg. Pavel era un nobil roman din partile Hunedoarei si avea resedinta la Lancram, purtand titlul de “popa
si episcop al tuturor roménilor”. El era sustinut de stapéanire, care i-a pus la dispozitie si o garda personala,
pentru a-l apara in caz de lipsa, fapt care dovedeste cu cat de putina simpatie era primit de catre romani.

Tordassy si-a dat seama ca asupra poporului predicarea calvina nu prea are nici un efect, de aceea, urmand
directivele primite de la Guvern, a inceput s& convoace sinoade in care sa convinga preotii roméani sa se apere
de superstitiile vechi.

Astfel, in 1569, Pavel a tinut un sinod la Aiud, in care a dispus sa se lase orice traditie care n-ar avea
fundamentul in Sf. Scripturd, iar romanii s& renunte la cultul “sfintilor sau al altor morti”. In acest sinod s-a mai
hotarat ca, in fiecare saptamana, preotul sa tina credinciosilor cate o lectie de catechism si sa fie alungati din
sate popii sarbi care slujesc in limba slavona.

in 1570, “Popa Pavel din Turdas, episcopul romanesc”, a chemat preotimea romana la un alt sinod de unire
cu religia conducatorilor. Sinodul s-a tinut la Cluj, avand sa hotarasca in ce chip trebuie combatuta propaganda
unor “profeti mincinosi”, care spuneau ca religia calvind nu este buna. Preotii erau siliti sa vina la sinod, fiindca
altfel li se confiscau vitele sau erau izgoniti din tara, si trebuiau sa aduca cu ei si bani pentru a cumpara unele
carti roménesti, intre care era si Psaltirea lui Coresi®.

Prin straduintele lui Pavel Tordassy s-a constituit in Transilvania o Bisericd roméneasca si care a adoptat in
parte crezul calvin; desigur, aceasta institutie hibrida ar fi avut o mare dezvoltare daca imprejurarile i-ar fi fost
favorabile pana la urma.

Romaénii pot s&-si aleagé episcop dupé legea lor. - La moartea lui Pavel, autoritatile ardelene (in 1577) permit
romanilor sé-si aleaga episcop dupa legea lor cea veche. Aceasta dispozitie se datoreste poate si faptului ca la
conducerea Transilvaniei a ajuns Principele catolic Stefan Bathory care, cu tactul lui politic, se gandea la lucruri
mult mai importante pentru Stat decét sa se ocupe de reformarea Bisericii valahilor. Sirul episcopilor “calvinizati”
s-a sfarsit cu Pavel Tordassy si, dupa el, sunt recunoscuti in Transilvania vladici veniti din Tarile Romane.
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Episcopii romani tolerafi de stdpanire. - Dar, alaturi de acesti Episcopi veniti de peste munti, calvinii ciutau sa
continue propaganda cu o alta tactica. S-a cautat adica sa se supuna Biserica romana controlului indirect al
Bisericii calvine, care se bucura de a anumita autonomie si de sprijinul autoritatii civile. Episcopii romanilor erau
numai tolerati de stapanire, pe cand superintendentii calvini erau impusi de catre autoritatile ardelene cu scopul
de a rapi romanilor crezul ortodox si, odata cu el, si conditia nationald. Propovaduitorii calvinismului cereau
distrugerea icoanelor, suprimarea slujbelor de inmormantare si schimbarea multor ceremonii Tn administrarea
Sfintelor Taine. Propaganda calvina insa n-a putut convinge pe multi romani sa imbratiseze noua religie “¢l. Din
cauza rezistentei pe care calvinismul a intmpinat-o din partea romanilor, magnatii calvini au permis sa
dainuiasca in Transilvania Biserica Ortodoxa, care insa si-a insusit multe credinte calvine, desi si-a pastrat
neatins ritul.

Doué Biserici roméne in Transilvania in ajunul unirii cu Roma. - Astfel, putin inainte de unirea romanilor
transilvaneni cu Biserica Romei, in Transilvania erau doua Biserici romanesti: “una calvineasca si favorizata, alta
orientald gi asupritd; amandoua peste tot Ardealul si partile unguresti, pentru ca, cea de-a doua, ravnind la
favorurile celei dintaiu, sa treaca si ea la calvinism, iar cand va fi lucrul gata, toti romanii sa fie contopiti cu
biserica maghiaro-calvina” #7.,

La sfarsitul secolului al XVll-lea, Biserica romana din Transilvania era supusa celei calvine, suferind o
puternica influenta atat in credinta, cat si in organizare. Cat de mare a fost aceasta influenta se poate vedea din
faptul ca episcopul Balgradului, cand isi lua slujba Tn seama, era silit s& primeasca cele nouasprezece conditii
impuse de autoritatile calvine si sa declare solemn ca va tine toate dogmele care se cuprind in Catechismul
calvin din 1640, cd va inlatura ceremoniile superstitioase de la botez si ca, in locul Sf. Cuminecaturi, va
introduce “Cina”, care n timpul Pastilor era inlocuitd cu paine si vin, neconsacrate, spre a tinea locul Sf.
Impartasanii “8. Episcopul roman mai declara, cand era insciunat, cd va scoate , cu timpul, icoanele din
Biserica, nu-i va impiedica pe roméni sa ia legea calvina si ca va recunoaste autoritatea superintendentului
maghiar in toate afacerile mai importante.

La sinodul pe care era dator sa-| tina in fiecare an, trebuia s& cheme si pe “episcopul calvin maghiar” care
cerea socoteala de toate “9. Pana si Sava Brancovici, in sinodul din 1675, a adus hotarari contrare dogmelor
ortodoxe si cu totul potrivite Tnvataturilor calvinesti, iar actele sinodului au fost publicate in numele Principelui
calvin Apaffy 5,

Prin infiltratiile protestante, Biserica roméana, desi a pastrat in rituri forma orientala, in dogme si organizare
devenise aproape calvina. Clerul acestei biserici era atat de ignorant, incat nu se putea afla in randurile lui
nimeni care sa poata fi numit episcop. De aceea, pentru scaunul episcopesc de la Alba lulia veneau pretendenti
din tarile vecine, care se ingrijeau mai mult de formele rituale decat de adevarurile dogmatice. Intre preoti erau i
de aceia care nu stiau nici Tatal nostru, nici numarul Tainelor, si nici catechismul calvin ",

Poporul romén era controlat intru toate de agentii calvini ai guvernului, care cautau si in oalele taranilor
pentru a vedea daca pregatesc de post in zilele prescrise de calendarul oriental. Stapanirea ii oprima asa de
mult pe romani incat s-a spus, cu drept cuvant, ca neamul romanesc se poate asemana cu “fiii lui lacob in Egipt”
52 Impildrile continue pusesera Tn mare pericol credinta si insasi existenta elementului roménesc din
Transilvania.

INFAPTUIREA UNIRII ROMANILOR TRANSILVANENI
CU BISERICA ROMEI

Introducere. - Unirea Romanilor transilvaneni cu Biserica Romei este considerata ca o “epoca noud” in istoria
Bisericii si a poporului roman. Acest fapt istoric a insemnat “cel mai de seama bine cultural din trecutul nostru”
53, prin care s-a facut “minunea resurectiunii poporului roman” 4. Chiar gi istoricii ortodocsi, care adeseori
considera Unirea cu Roma ca un asalt al catolicismului contra ortodoxiei, sunt siliti s& recunoasca valoarea
istorica a orientarii culturale si religioase a poporului roman spre Roma 9,

Protagonistii acestui fapt epocal din istoria Romanilor au fost Arhiereii Teofil si Atanasie, precum si
intelegerea larga a catolicilor, reprezentati de misionarii Societatii lui Isus din Transilvania si de Cardinalul
Kollonich.

Atacurile calvinilor impotriva religiei nationale a romanilor si opresiunile politico-sociale la care era supus
poporul roman in Transilvania in preajma Unirii au facut ca toate sperantele roménilor sa se indrepte catre
Roma, mai ales ca imparatul de la Viena asigura, prin fagaduintele sale, méantuirea credintei si a neamului.

Precursori. - inca din 1677, in partile Satmarului, Teofan Mavrocordat, un calugér grec devenit catolic, a
inceput opera unirii. Dar fiindca nu stia nici un cuvant din limba enoriasilor sai, Cardinalul Kollonich i-a dat “o
suta de ungari ca sa se intoarca la Roma de unde a venit” ¥,
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Opera lui a fost continuata de losif de Camillis, nascut in insula Chios, dintr-o familie greco-italiana. Dupa ce
a sfarsit studiile in Colegiul grec din Roma, a fost trimis ca misionar in Albania, apoi ca Procurator General al
Ordinului Sf. Vasile cel Mare ¥1. De Camillis a fost numit episcop Tn nordul Transilvaniei si se intitula “Vicarul
apostolic al credinciosilor de rit grec din toatd Ungaria si Consilier al imparatului” 8. El isi avea resedinta la
Munkéacs si a fost unul din primii episcopi uniti din Austro-Ungaria, care, dupa cum scria Card. Kollonich
Congregatiei de Propaganda Fide, a lucrat mult si bine in via Domnului . Tn munca sa apostolicd, De Camillis
s-a bucurat de protectia Iui Stefan Apor si a fost ajutat de calugarul Isaia de la Muntele Atos. In traseul sdu
misionar, De Camillis se pare ca a pus pentru intaia data problema unirii Romanilor cu Biserica Romei, fiindca in
sinodul pe care l-a tinut in 3 Mai 1690 la Satu-Mare a hotarat ca toti acei care de “buna voie au facut juramant
de unire cu Sf. Bisericd Romana sa tina acest juramant caci astfel vor fi pedepsiti ca sperjuri” .

Pe cand Tn nordul Ardealului se faceau aceste incercari de unire cu Roma, in Banat, Gheorghe Buitul publica
in 1696 o noua editie a catehismului catolic©.

Incercarile de unire din Maramures au intampinat mari dificultéti din partea boierului losif Stoica. Acesta si-a
luat titlul de “Administrator al Bisericii romane din Transilvania” si umbla din sat in sat, predicand contra
catolicismului. Poate din cauza acestui vladica, incercarile de unire cu Roma n-au avut un rezultat definitiv.
Opera unirii avea sa fie inceputa pe baze mai largi de Episcopul Teofil de la Alba lulia.

Primul realizator al Unirii. - Terenul pentru infaptuirea unirii era pregatit de misionarii iezuiti. Cei care s-au
straduit mai mult pentru apropierea romanilor de Roma au fost: Carol Neurauter, Cristofor Gebhard, Francisc
Bellusi si mai ales Pavel Ladislau Barany. Acesti apostoli ai ideii catolice au stiut convinge pe conducatorii
Bisericii romane ca numai prin unirea cu Biserica Romei se poate méntui credinta cea adevarata de pericolul
calvinizarii. Chiar si ierarhii ortodocsi simteau primejdia calvinismului gi, unii dintre ei, Tsi dadeau seama ca
numai unirea cu Roma ar fi unica usa de scapare. Asa, bunaoara, viadica ortodox de Alba-lulia, consacrand
arhiereu in 1651 pe Partenie, episcopul de Munkacs, nu s-a suparat cand acesta i-a destainuit ca el este unit cu
Biserica Romana, ci i-a raspuns oftand: “o, de mi-ar fi ingaduit si mie a marturisi aceasta unire” 62

In negocierile unirii, de fapt rolul cel mai important |-a avut P. Barany care, prin munca sa dezinteresata, a
reusit sa fie apreciat de toti®3. Cand a observat ca episcopul si clerul roman ar fi dispusi sa primeasca unirea cu
Roma, Barany s-a imbiat sa faca pe mijlocitorul intre romani si autoritatile catolice 4. Dupa ce si-a consultat tofi
sfetnicii, episcopul Teofil de la Alba lulia a hotarat sa convoace un sinod general in care sa se discute conditiile
in care avea sa se faca unirea cu Roma.

Sinodul de sub Teofil din 1697

Episcopul Teofil si primul act al unirii. - Pe cand se agita problema unirii romanilor cu Biserica Romei, in
fruntea Bisericii romane era Episcopul Teofil. El se chema, inainte de calugarie, Toma Seremi, si era nobil din
Teius. Tn 1692 a primit scaunul episcopesc de la Alba lulia, fiind intérit de stipanirea calvind cu obisnuitele
conditii %, prin care, dupa cum am vazut, Biserica romana era subjugata calvinismului. La inscaunare, Teofil a
acceptat conditiile calvinilor, desi isi dddea seama ca, prin ele, Biserica romana era sortita pieirii. Din acest motiv
si-a Indreptat privirea spre Roma. Desigur, inainte de a Tncepe discutiile asupra unirii cu Biserica Catolica, Teofil
a fost informat de catre Barany despre cele prescrise in Instructiunea Congregatiei de Propaganda Fide din
1669, cu privire la modul de trecere de la ortodoxie la catolicism. In acea Instructiune se spunea ca cine vrea sa
intre in sanul Bisericii catolice, va trebui sa imbratiseze toate dogmele pe care le crede ea. De aceea, ortodocsii,
inainte de unire, vor cduta sa se uneasca prin credintd si prin dragoste cu Isus Hristos, iar traditile de ordin
juridic si ritual ale orientalilor vor ramanea neschimbate, fiind indreptate numai greselile de ordin doctrinar 8.
Aceste greseli, dupa decretul Conciliului Florentin (sesiunea a 25-a), se reduc la patru, adica la negarea
primatului papal, la negarea existentei purgatorului, a validitatii Sf. Cuminecaturi si cu péaine nedospita si la
negarea purcederii Spiritului Sfant si de la Fiul. Teofil, aratandu-se multumit de conditile pe care le cereau
catolicii, a convocat in luna februarie 1697, un sinod general la Alba lulia.

La sinod au luat parte aproape toti protopopii de sub ascultarea sa. Ei au discutat timp de doua zile problema
unirii. Tn prima zi, Episcopul Teofil a vorbit despre opresiunile pe care romanii le-au suferit din partea calvinilor,
aratand cum este amenintata insasi existenta Bisericii, si cum unirea cu Roma se prezinta ca unica scapare. in
ziua a doua, ajungand la buna intelegere toti membrii sinodului, dupa ce au discutat amanuntit toate propunerile
si conditiile catolicilor, au hotérat sa faca unirea. Sinodul s-a incheiat cu o marturisire de credintd prin care
reprezentantii Bisericii romane promit ca acceptd cele patru puncte dogmatice prin care pana atunci se
deosebeau de Biserica Romei. La sfarsitul sinodului din 1697, dupa parerea lui $incai, toti au primit unirea prin
aceasta “marturisire de credinta: Noi Teofil din mila lui Dumnezeu episcopul bisericii romanesgti din Ardeal... si tot
clerul acelei biserici, lasam pomenire cu scrisoarea aceasta tuturor carora se cuvine, cum ca in trecuta luna a lui
Februarie, cand am avut sabor mare in Balgrad, cu o inima am asezat sa ne intoarcem la sanul S. Maice Biserici
romano-catolice, si iardsi sa ne unim cu dansa, toate acelea primindu-le, marturisindu-le si crezadndu-le cate le
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primeste, marturiseste si crede dansa, si mai intdiu marturisim cele patru puncte in care pana acum ne
deosebeam:

1. Recunoastem ca patriarhul Romei este cap vazut a toatd Biserica lui Hristos care este latitéd peste toata
lumea.

2. Marturism ca, in afara de ceriu, scaunul celor fericiti, si afara de iad, temnita celor osanditi, al treilea loc
este, Tn care sufletele cele ce incé nu sunt curatite, se tin si se curatesc.

3. Nu ne indoim, cum ca painea azima este suficientd materie a cinei Domnului si a jertfei Sf. Liturghii.

4. Credem ca Duhul Sfant, carele este a treia persoana din Sfanta Treime, de la Tatal si de la Fiul purcede, si
primim si marturisim gi credem toate celelalte, care si Biserica romano-catolica le primeste, le marturiseste si le
crede” 7],

Membrii sinodului au cerut apoi ca preotii gi calugérii roméani sa fie partasi privilegiilor de care se bucurau
preotii celorlalte religii, ca in fiecare sat sa existe si o casa parohiala si ca “toata carma si randuiala preotilor sa
fie pe langa episcop si nici decum pe langa mireni”. Cu alte cuvinte, clerul roman se va bucura de acum inainte
de aceleasi drepturi ca si clerul catolic; romanii vor fi considerati egali cu ceilalti cetateni, iar fiii lor vor putea fi
primiti in scolile de stat si din strainatate 1!,

Actele sinodului au fost semnate in 21 martie 1697, iar in 10 iunie din acelasi an, doisprezece protopopi, care
n-au luat parte la sinodul din februarie, au trimis Card. Kollonich o scrisoare prin care-l roaga sa-i primeasca si
pe ei in sanul Bisericii catolice.

Deoarece actele sinodului tinut in februarie au fost semnate numai in martie, unii istorici au pus la indoiala
existenta sinodului din 1697. Tns4, fiindca nici un istoric serios nu mai are azi astfel de indoieli, ne marginim a
spune ca actele sinodului au fost publicate in fotocopii, in colectia de documente facuta de marele istoric Nilles
[69]

Cele hotarate in sinodul de la Alba lulia au fost aduse la cunostinta Cardinalului Kollonich, care avea
delegatie speciala din partea Romei ca sa trateze personal toate chestiunile ce privesc unirea “grecilor din
Ungaria” cu Biserica Catolicd si avea insarcinarea din partea impératului din Viena ca “s& examineze si s&
defineasca”, toate controversele de ordin religios din Imperiul Austro-ungar. El era, prin urmare, cel mai indicat
ca sa ceara aprobarea Romei asupra Unirii Romanilor.

Mitropolitul Teodosie, dusman al unirii. - inca inainte de a ajunge la Roma vestea sinodului de la Alba lulia,
ea a ajuns la Bucuresti, unde Mitropolitul Teodosie nu stia cum sa zadarniceasca opera unirii care, dupa parerea
lui, era izvorata din setea dupa bani a episcopului Teofil, pe care-l numeste “om dugsman al adevarului si profitor
de bani”. Pe cand Teodosie se straduia sa inlocuiasca pe episcopul de la Alba lulia cu un alt vladica, Teofil
moare pe neasteptate n 1697, probabil otravit de catre dusmanii sai calvini din Ardeal.

Ideea unirii cu Roma desigur n-a murit deodata cu Teofil, ci s-a inrddacinat tot mai mult in sufletul urmasilor
sai, care au putut-o vedea infaptuita. Cu tot raul ce s-a spus contra Episcopului Teofil, tot lui ii revine meritul de
a fi pus piatra de temelie a unirii cu Roma, care urma sa fie infaptuita de urmasul sau, Atanasie.

Infaptuirea unirii Roméanilor cu Biserica Romei sub Episcopul Atanasie (1697-1713)

Episcopul Atanasie. - Episcopului Teofil i-a urmat in scaunul viadicesc din Alba lulia fiul popii din Bobalna,
care se chema Popa Anghel, nobil din Ciugud. Urmand moda timpului, Anghel facuse studiile Tn institutele
calvinesti din Aiud si Alba lulia. Cand, in 1697, scaunul episcopesc al Bisericii romane din Ardeal a ramas
vacant, el era inca tanar si cu o formatie intelectuala, si mai ales teologica, destul de sumara. Insa calvinii care,
in acea vreme, aveau in mana conducerea Bisericii romane, n-au aflat pe nimeni pe care sa poata conta asa de
mult ca pe Popa Anghel care iesea atunci de pe bancile scolilor lor. De fapt, facandu-se alegerea de episcop
dupa legea din 1576, Popa Anghel este ales “vladica al Valahilor”, in locul raposatului Teofil. Tanarul Tnvatacel al
calvinilor se calugareste indata, luandu-si numele de Atanasie.

Limba roméand nu poate fi intrebuinfatd in Biserica. - Respectdnd o veche traditie, Atanasie pleaca la
Bucuresti, unde petrece sapte luni, pentru a primi toate indrumarile necesare spre a indeplini greaua misiune pe
care avea s-0 savarseasca in Transilvania. Teodosie, mitropolitul Bucurestilor, impreuna cu Dosofteiu, Patriarhul
lerusalimului, au dat lui Atanasie si o instructiune din care se oglindeste bine spiritul Bisericii ortodoxe din acea
vreme.

Noului ales in fruntea Bisericii din Transilvania i se recomanda sa pastreze: “cate tocmeale ce are Scaunul
Ungrovlahii, neschimbate” adica toate “canoanele si hotérérile sfintelor Sdboare si ale Sfintilor Pérint”; sa
pastreze tainele si slujbele dupa obiceiul vechi, adica in propriii termeni ai instructiunii: “poruncim Arhieriei Tale
sa pazesti dogmele, tainele si ndravurile Bisericii Rasaritului, neclintite; iar slujba Bisericii se va face numai in
“slavoneste, iar nu in roméneste sau intr-alt chip”, cu toate ca se ingaduie sa se faca si pe limba elineasca,
fiindca ea este temeiul ",

insa, intors acasa, tanarul episcop si-a dat repede seama ca, in fata calvinismului care ameninta pe romani
in aceasta regiune, nu se putea rezista cu ritualul fara de viata recomandat de Mitropolitul Teodosie. Poporul era
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sedus de noii propovaduitori si erau puse Tn pericol tocmai dogmele despre care vorbea instructiunea sefilor
ortodoxiei.

Pentru salvarea roménilor din Transilvania, unirea trebuie realizatad. - Pentru a salva tezaurul credintei,
Atanasie s-a hotarat sa duca la sfarsit opera unirii cu Roma, inceputa de inaintasul sau Teofil. E adevarat ca
Atanasie era tanar si fara experienta, insa avea bun simt si vedea ca unica scapare din pieire este orientarea
spre Apusul catolic.

Despre negocierile unirii cu Roma, Atanasie a fost informat de P. Barany care, tocmai atunci, era acuzat la
Curtea Impéaratului ca toatd chestiunea unirii romanilor cu Biserica Catolica ar fi o ndscocire a lui. Acuzele erau
aduse de Guvernatorul si de cancelarul Transilvaniei care se aflau la Viena in acel timp. Barany a fost silit sa se
dezvinovateasca de aceste acuze si, cu aceasta ocazie, a cerut imparatului sd dea ordin Guvernului din
Transilvania sa respecte drepturile ce li s-au promis romanilor care se unisera cu Biserica Romei.

In negocierile sale, P. Barany n-a tratat in primul moment despre confirmarea Episcopului Atanasie, fiindca,
tratdndu-se de un om de curand convertit, trebuia sa-si arate prin fapte fidelitatea fatd de Unire ""l. Aceasta
fidelitate si-a aratat-o Atanasie convocand un sinod general pentru luna octombrie 1698.

Atanasie scrisese, indaté ce a fost inscdunat, o scrisoare impératului in care, amintindu-i decretul dat in 14
aprilie Guvernului ardelean, 1l anunta ca are de gand sa faca un sinod in care sa declare ca liber si de bund voie
face unirea cu Biserica romano-catolica, acceptand acele patru puncte prin care se parea ca inainte romanii se
deosebeau de aceasta Biserica ™.

in sinod s-a citit dispozitia imparatului din 14 aprilie prin care se asigura egalitatea preotilor romani uniti cu
preotii romano-catolici. S-a tratat apoi despre péastrarea ritului oriental, despre profesiunea de credinta si despre
supunerea fata de autoritatea suprema a Bisericii Romane.

La sfarsitul sinodului s-a redactat faimosul act al Unirii in care se spune ca “noi Viadica, Protopopii si popii
Bisericilor romanesti dam de stire tuturor ca de buna voia noastra ne unim cu Biserica Romei cea catoliceasca si
ne madrturisim méaduldrile acestei Biserici $i voim sa trdim cum trdiesc maduldrile si popii acestei Biserici sfinte”
[73]

La aceasta declaratie a unirii s-au addugat conditiile in care roméanii intentionau s& se uneasca cu Biserica
Catolica, si anume ca nimeni sa nu-i “clateasca” pe uniti din obiceiurile Bisericii Rasaritului, ci “toate ceremoniile,
sdrbétorile, posturile cum pdna acum asa si de acum inainte sa fim slobozi a le fine dupéa calendarul vechiu” 74,
Dupa ce s-a hotarat ca pe vladica Atanasie nimeni sa nu-lI alunge din scaunul episcopesc pana la moartea
“sfintiei Sale”, actul unirii a fost semnat de toti membrii sinodului i intérit cu sigiliul “mitropoliei Balgradulur”.

Prin sinodul din 7 octombrie 1698 a fost facuta deci Unirea Bisericii Romane din Transilvania cu Biserica
Romei. Insa tocmai cand se credea ca evenimentul cel mai glorios din istoria Bisericii romane avea s&-si
produca roadele binefacatoare, atunci s-au inceput impotriva lui cele mai inversunate atacuri.

Luptele impotriva Unirii

Nobilii calvini impotriva unirii. - Prin unirea cu Roma, romanii transilvaneni castigau anumite drepturi si
sprijinul catolicismului pentru a putea rezista la atacurile calvinilor. Acest lucru desigur nu convenea nobililor
calvini care-si vedeau zadarnicit planul de a contopi pe roméani in masa ungureasca, rapindu-le mai intai
credinta. E natural deci ca nobilii calvini s& fi fost primii dugmani ai Unirii. in lupta lor anticatolica, ei s-au stiut
folosi de toate intrigile arhiereilor greci si slavi care nu voiau ca Biserica din Transilvania sa scape de sub
influenta lor. Pentru a opri progresul Unirii, magnatii unguri calvini au facut plangeri la Viena, acuzand pe romani
de nesinceritate fata de Impérat si afirmand c& toat unirea este numai o ndscocire a unui iezuit exaltat.

In timp ce faceau aceste acuze la Viena, nobilii maghiari, acasa, au inceput opresiuni si prigoane de
nedescris impotriva unitilor. Episcopul Atanasie, scriind despre aceste necazuri Cardinalului Kollonich (26
octombrie1700), spunea ca “ar fi lung de povestit toate impotrivirile si incercarile la care a fost supusa Biserica
noastra din timpul de cand ne-am declarat uniti cu Biserica Romano-catolica”. Preotii, continua scrisoarea, au
fost alungati unii din parohii, altii au fost batuti, altii inchisi, iar altora li s-au luat animalele, ajungandu-se pana
acolo ca Bisericile si altarele noastre au fost daramate, ceea ce nu s-a intamplat niciodata inainte de unire ",

Preotul romén Tirca in slujba calvinilor. - in slujba calvinilor unguri s-a pus popa loan Tirca, despre care
Episcopul Atanasie scria ca “a furat ceva carti de la Biserica din Alba lulia”. Falsificand sigilii si scrisori, Popa
Tirca s-a dus in “Vlahia” ca s& ceard pentru sine episcopia . Tirca a fost chemat apoi in fata sinodului ca s&
dea seama de faptele sale. De aceea, guvernul din Transilvania, care era compus din calvini, a trimis contelui
Rabutin, seful ogtirii imparatesti, o scrisoare in care lua apararea lui Tirca si ameninta ca se va “naste ceva
tragedie dureroasa” daca nu va fi eliberat de indata protejatul lor 7.

Actiunea disgregatoare a popii Tirca n-a avut un efect prea mare, insa vestea unirii ajunse in Tara
Roméneasca, unde s-a inceput o lupta sistematica impotriva lui Atanasie si a unitilor.
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La inceput, romanii ardeleni au aderat aproape toti la unire, fiindcé , Tn acel timp, spunea Bunea, “a nu adera
la miscarea pornita pentru unire se considera vatamare facuta sentimentului comun romanesc, iar ademenirile
din afara, contrare unirii, erau luate in ras” "8\

Ortodocsii din Muntenia impotriva Unirii. - Ortodocsii din Tara roméneasca au inceput actiunea antiunionista
prin negustorii din partile Bragovului si din Tara Barsei, pe care-i aveau in mana prin legaturile lor comerciale.
Bragovenii aveau “hrana in Tara Roméneasca” iar in Transilvania “numai dajdile le plateau” ®. Biserica din
Bragov avea in Muntenia si mosii, pe care desigur nu le mai putea tine din momentul in care nu mai statea bine
cu “Maria Sa Voda”; iar Voda nu vedea cu ochi buni incercarile de unire ale brasovenilor; de aceea a pus pe
Mitropolitul Teodosie din Bucuresti sa trimita clerului din Brasov “cartea cu mare si infricosata afurisenie” pentru
ca au primit unirea cu Biserica Romei. Bragovenii au raspuns indata ca preotii afurisiti “n-au fost amestecati in
unire”, desi Tn realitate ei mentineau legéaturi de prietenie cu Atanasie care, prin scrisoarea din 10 noiembrie
1700, ii dojeneste ca s-au lepadat de unire; bragovenii primesc dupa o luna pe protopopul Vasile Grid, trimis de
Episcopul din Alba lulia. Ei, ca buni negustori ce erau, faceau deci targuieli cand cu unitii din Transilvania, cand
cu ortodocsii din Bucuresti.

Alti fruntasi transilvaneni impotriva Unirii. - Migcarea Unirii cu Roma a avut de suferit i in Tara Fagaragului,
fiindca si romanii de aici aveau anumite datorii fatd de Domnul Tarii Roméanesti. Abia in 1697 fusese terminata
Biserica din Fagaras, zidita cu cheltuiala lui Constantin Brancoveanu, si tot atunci preotii fagaraseni au fost
inzestrati cu o plata anuala din veniturile vamii de la Rucar. Cand s-a innoit aceasta donatie, s-a spus ca va fi
numai panéa cand “vor tinea legea pravoslavnicd” ®. in fruntea rasculatilor contra Unirii era seful “mesterilor” care
avea privilegii de la Rakoczy si era mai obignuit cu influenta calvind decat cu cea catolica. In Tara Oltului, boierii
erau aproape toti calvini sau prieteni ai calvinilor, de aceea au inceput si ei lupta impotriva Unirii. In partile
Hategului si ale Hunedoarei se simtea inca inraurirea operei de calvinizare a protopopului “lanosa”. Unirea mai
intdmpina si opozitia negustorilor din “compania Grecilor” care, in Alba lulia chiar, nu voiau s& mai mearga la
Biserica “metropolitanad”, ci au pus sa li se faca slujba in Biserica cea mica din oras .

Din cauza acestor lupte, Episcopul Atanasie a fost silit sa convoace un nou sinod general in care sa
ldmureasca chestiunea Unirii cu Roma.

Sinodul de la 1700

in timp ce dusmanii Unirii urzeau intrigi pentru a o desfiinta, impératul d& in 16 februarie 1699, prima Diploma
leopoldina in care, enumerand punctele dogmatice acceptate de romani in sinodul din 1698, spunea ca Biserica
Unita are aceleasi drepturi ca si cea catolica de ritul latin.

La randul sau, Guvernul de la Cluj da si el, in 26 septembrie 1699, un decret care cuprindea sapte regule, in
virtutea carora episcopul unit nu avea voie sa sileasca pe nimeni a trece la Unire si trebuia sa lase numai cate
un preot intr-un sat sau cel mult doi in cele mai mari, iar romanilor sa le permitad a-gi alege religia care le va
placea®,

Vazéandu-se atacat atat de ortodocsii din tarad si de peste hotare, cat si de Guvernul tarii, Atanasie convoaca
un sinod general al intregii Biserici romanesti din Transilvania. Pe timpul cand facea aceasta convocare,
Atanasie nu era socotit de nimeni ca “episcop unit” fiindca stapanirea nu ratificase inca cele hotarate de el si de
protopopii lui in sinodul precedent. De aceea a fost necesar alt sinod, care sa poata fi considerat de toti sinodul
infaptuirii Unirii.

Pe data de 4 septembrie au fost chemati deci la mare sé@bor aproape toti protopopii din Transilvania, care
aveau ordin sa vina la “Manastirea Sf. Treimi din Alba lulia” cu cat mai multi preoti din districtul lor si cu cate “trei
delegati mireni din fiecare sat”. Sinodul a luat astfel caracterul unei marete adunari populare la care au participat
peste “doud mii de oameni care au imbratigat Unirea” .

Actul Unirii, parghia redesteptérii nationale. - In sinod s-au discutat din nou problemele privitoare la Unire. Au
fost citite rezolutiile luate Tn sinoadele precedente si, la sfarsitul sinodului, s-a redactat faimosul act al Unirii. in
el, Atanasie, impreuna cu 54 de protopopi®, aduce la cunostinta celor in drept cd majoritatea romanilor ardeleni
sunt gata de a primi sa marturiseascé de bunavoie credinta Bisericii catolice.

Textul actului Unirii, agsa cum I-a publicat Sincai, este urmatorul:

“Noi cei mai jos iscaliti, episcopul, protopopul si tot clerul bisericii roméanesti din Ardeal, facem instiintare
tuturor cérora se cuvine, iar mai vartos cinstitelor staturi ale tarii Ardealului, cum c& noi socotind nestatornicia
vietii omenesti si nemurirea sufletului, de carele mai mare grija trebuie sa avem, slobozi de buna voie si porniti
de Duhul Sfant ne-am unit cu Biserica romano-catolica, si prin randul acestora ne marturisim a fi madularile ei,
toate primindu-le si crezandu-le cate le primeste, le marturiseste si le crede dansa si mai ales cele patru punturi,
in carele ne vedeam pana acum a fi osebiti, si care Tn pre milostivul decret si diplomatul Tnaltatului imparat si al
eminentissimului arhiepiscop ni se dau inainte. Drept aceea tocmai cu cele cradinte si privilegiuri vrem sa ne
folosim si noi de aici nainte dupa mai sus zisul decretul preinaltatului imparat si al eminentissimului arhiepiscop,
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ca niste madulari ale bisericii romano-catolice cu care se folosesc bine-credinciosii cei de legea latineasca dupa
SS. Canoane si dupa privilegiurile de fericitii raposati craii Ungariei lor date. intru a carui mare credinta si tarie
acest manifest al nostru il intarim cu pecetile si a manastirii noastre din Balgrad si cu ale noastre “[.

Acest text este reprodus de Sincai dupa o copie care se pastra pe timpul lui Tn arhiva mitropoliei de la Blaj si
purta data de 12 decembrie 1700, iar iscaliturile lui Atanasie si ale protopopilor lipseau, ceea ce |-a silit sa le ia
dintr-un “protocol al Episcopului Atanasie din 1700”. Evident, data de 12 decembrie este gresita, fiindca nu se
explica de ce actele sinodului, care sigur a avut loc in septembrie, sa fie semnate numai in decembrie. De altfel,
calugarul iezuit Nilles reproduce acelasi act cu data de 5 septembrie 1700 ©9, Data de 5 septembrie pare mult
mai exactd nu numai pentru ca sinodul s-a tinut in septembrie, ci gi pentru ca Nilles a avut posibilitatea de a
consulta textul original al documentului.

Poate din cauza discutiilor care s-au ivit in jurul datei ce o purta actul Unirii, unii istoriografi au tagaduit
autenticitatea acestui manifest, insa dupa studiul facut de Augustin Bunea asupra chestiunii, nimeni nu mai pune
la indoiala existenta lui 7.

Dupa redactarea actului Unirii, membrii sinodului din 1700 au pus problema reorganizarii disciplinei
bisericesti, de aceea au stabilit, in 28 de canoane, care trebuie sa fie purtarea preotilor si cum trebuie s&-si
indeplineascéa datoriile pastorale. Autoritatile catolice Thsa nici dupé acest sinod n-au confirmat inca pe Atanasie
ca Episcop, fiindca asteptau ca Unirea sa se consolideze mai bine.

Acuzele impotriva lui Atanasie

Tnainte de a fi confirmat in slujpa de pastor al Bisericii Unite, Atanasie a trebuit deci s& indure un lung
examen. Din acest motiv, autoritatile civile si bisericesti au cautat sd adune cat mai multe informatii asupra
tanarului vladica.

Dusmanii lui Atanasie s-au Tngrijit sa aduca fel de fel de acuze la adresa lui. Unii preoti, contrari Episcopului,
au trimis la Viena o scrisoare in care se insirau nu mai putin de doudzeci si doua de pacate care trebuiau
pedepsite. Se spunea, in acea scrisoare, ca vladica a facut “crigma din manastire”, ca lasa femeile sa joace la el
in casa, ca umbla la vanatoare, ca este zgarcit, ca ar tinea legaturi cu “domnii Valahiei” si, mai ales, era acuzat
ca nu este sincer in acceptarea Unirii cu Roma €8,

La toate aceste acuze se mai adaogau si uneltirile lui Gabriel Nagyszegy, un nobil roman maghiarizat si
calvinizat care, prin influenta pe care o avea in sfatul tarii, cduta pe toate caile sa impiedice Unirea roménilor cu
Biserica Romei.

Autoritétile catolice nu grabesc confirmarea lui Atanasie. - Un alt motiv pentru care autoritatile catolice nu se
prea grabeau sa intareasca pe Atanasie ca Episcop greco-catolic era probabil si faptul ca nu avea pregatirea
teologica si culturala care se cerea unui episcop. S-a ajuns atunci la concluzia sa i se dea un sfatuitor in materie
de dogma si morala; acesta avea sa fie “teologul mitropolitului”.

Cardinalul Kollonich ceruse informatii si de la superiorul iezuitilor din Transilvania despre felul cum sa
procedeze cu Atanasie. Superior al iezuitilor era atunci Gavril Kapi; acesta scrise Cardinalului ca nu trebuie sa
se indoiasca de hirotonirea lui Atanasie, ca preot si episcop, dupa cum l-au sfatuit unii care nu cunosteau
obiceiurile Valahilor. In ce priveste chestiunea Unirii, Kapi spune ca ar fi de parere ca episcopul sa depuna
numai profesiunea de credinta si sa faca promisiunea ca va recunoaste autoritatea suprema a Papii de la Roma.
Cu timpul se vor indrepta multe greseli, de aceea chiar si teologul nu ar fi nici necesar, nici potrivit. Ar fi
nepotrivit, fiindca Tn fata poporului s-ar parea cé sunt doi episcopi; nu este necesar, pentru ca Episcopul ar putea
fi sfatuit si pe cale privata de cineva care este competent. Cred, scrie superiorul iezuitilor, ca este mai bine sa fie
o suta de romani cu adevarat uniti, decat zece mii uniti cu nesinceritate. Episcopul Atanasie, dupa parerea lui
Kapi, trebuie sa fie inscaunat ca Episcop unit, fiindca daca romanii vor fi nemultumiti pentru defectele ce le are, il
vor schimba daca cred de bine®.

In acelasi timp, Barany, care cunostea de aproape viata lui Atanasie, scria cd nu se poate dubita de
sinceritatea lui In ce priveste Unirea, de aceea e destul daca face obisnuita profesiune de credinta, fara a se mai
supune unei dezvinovatiri juridice .

Episcopul Atanasie la Viena. - Inainte de a fi hotarat catolicii inscaunarea oficiala, episcopul romanilor,
Atanasie, s-a grabit s& mearga la Viena, asa precum se decisese la sinod. in 5 februarie 1701, viadica Atanasie
pleca la Curtea Impératului, in sunetele clopotelor de la Alba lulia. Era insotit de Vicarul sau Meletie, de iezuitul
Neurauter si de nobilul roman Stefan Rat. Douazeci de protopopi si vreo cincizeci de preoti s-au adunat la
resedinta lui pentru a-i dori calatorie buna si o $i mai buna reusita in realizarea Unirii.

De fapt, Atanasie mergea la Viena ca sa-si lamureasca situatia, adica sa se dezvinovateasca daca va fi
nevoie de acuzele aduse contra lui, pentru a stabili, impreun& cu impdratul, conditiile Unirii si a c&uta un
remediu pentru a putea trece peste toate piedicile pe care dugmanii lui le puneau acestei marete opere.
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Marturisirea de credintad a Episcopului Atanasie. - La Viena, Episcopul roméan a tinut o “conferintd” la care a
luat parte Cardinalul Kollonich, contele Samuil Kalnoky si loan Fiat, precum si iezuitul Gavril Hevenesi. in fata
acestor reprezentanti ai puterii bisericesti si civile, Atanasie a expus toate cerintele pe care le avea.

El cerea mai intai sa fie primit impreuna cu clerul sau in sanul Bisericii catolice; sa fie intarit in slujba
episcopeasca si sa se acorde preotilor uniti privilegiile si drepturile ce le-au fost fagaduite. La sfarsitul
conferintei, Atanasie a primit asigurarea ca toate cerintele sale vor fi indeplinite.

Dupa cateva zile, Vladica roméan este chemat la resedinta Cardinalului pentru a fi examinat asupra tuturor
chestiunilor privitoare la Unirea cu Roma si pentru a pune jurdmantul de credintd fatd de Biserica Catolica.
Atanasie s-a obligat prin aceasta s& marturiseasca in public, el si tot clerul sdu, toate adevarurile de credinta
care sunt cuprinse in canoanele Conciliului Tridentin. S-a legat apoi cu juramant ca va fi fiu ascultator al Bisericii
Catolice si cd va sterge din pomelnicele slujbelor numele patriarhilor dizidenti. A promis apoi ca va invata
poporul invataturile cuprinse in catechismul catolic si nu va mai tine nici un fel de “corespondenta si comunicatie
cu schismaticii si ereticii, nici chiar cu Principele Valahiei... si nu va mai recunoaste pe Arhiepiscopul Bucurestilor
de mitropolit al sau”. S-a angajat, de asemenea, ca de la preoti sa nu pretinda mai mult decat un florin unguresc
pe an, sa deschida o scoala romano-latina, sa administreze Sf. Taine dupa ritul oriental si, mai ales, si-a propus
ca, prin exemplul sau, sa fie model pentru preotii pe care ii are sub pastorire. Aceste declaratii le-a facut
Episcopul Atanasie in 7 aprilie 1701, cand, pentru prima ora, el semneaza “Episcopul Bisericii unite a Valahilor”
fo1]

A doua Diplomé Leopoldina. - Autoritatile catolice au trimis la Roma spre aprobare actul Unirii roménilor cu
Biserica Catolica, iar Imparatul s-a grabit s& dea ordin Guvernului din Transilvania sa trateze pe Atanasie si pe
preotii uniti ca si pe ceilalti preoti catolici. Pe langa aceasta a mai dat o diploma, care ar fi a doua Diploma
Leopoldina, in care, considerandu-se continuatorul Tmpéra’;ilor Apostolici, spune ca el are la inima latirea
imparatiei lui Hristos Tn imperiul sau.

Enumerand apoi punctele dogmatice care au fost acceptate de unitii din Transilvania, imparatul dispunea ca
Episcopul si toti preotii roméni care au primit Unirea cu Roma sa fie scutiti de “orice contribut personal” si sa se
bucure de toate celelalte prerogative nobiliare 3. Se mai prescrie in aceasta diploma ca Episcopul roman sa
primeasca un “teolog” din partea Arhiepiscopului de Strigoniu.

Orice s-ar spune despre existenta sau neexistenta acestei diplome imparatesti, e sigur ca nu toate cele
prescrise in ea au fost duse la indeplinire.

Un teolog iezuit, sfatuitor al Episcopului. - In ce priveste chestiunea “teologului”, Cardinalul Kollonich n-a tinut
socoteala de parerile iezuitului Kapi, ci a trimis o instructie pe patrusprezece puncte despre felul cum trebuie sa
se comporte teologul iezuit cu Episcopul roman. | se recomanda sa lumineze pe preotii romani ca sa primeasca
Unirea, sa castige simpatia Episcopului si a clerului si i se cerea mai ales sa vada ca Atanasie sa indeplineasca
toate fagaduintele facute la Viena. Teologul avea rolul sa sfatuiasca pe Episcop in toate chestiunile, ajutandu-I
mai ales in vizitele canonice si Tn organizarea invatdmantului pentru tineret [,

Inscdunarea solemna a Episcopului Atanasie. - La inceputul lunii mai, Atanasie s-a intors din Viena cu
promisiunile Tmpératului, cu asigurarea de bunavointa Nuntiului de la Roma si cu sprijinul moral al cardinalului
Kollonich. La intoarcere a fost intdmpinat cu mare bucurie de toti roménii, care asteptau acum sa-si
marturiseasca adeziunea la Biserica Romei intr-o mare adunare publica. Aceastd marturisire de credinta s-a
facut cu ocazia instalarii Episcopului Atanasie.

Insc&unarea solemna a Episcopului roman s-a facut la Alba lulia in 25 iunie 1701. In ziua aceea s-au adunat,
la resedinta lui Atanasie, roméani din tot cuprinsul Transilvaniei. De acasa pana la biserica, vladica a fost dus cu
0 mare procesiune, la care asista toata nobilimea din Alba lulia. La biserica s-a citit decretul prin care Atanasie
era confirmat in slujba de Episcop al tuturor romanilor. Dupa ce s-au citit $i s-au lamurit poporului toate celelalte
chestiuni cu privire la Unire, Atanasie a cantat “Doxologia” si a dat multimii binecuvantarea arhiereasca.

In mijlocul entuziasmului romanilor s-a ridicat strigatul de protest al unui popa si doi “greci” care, stand la usa
bisericii, strigau in gura mare ca nu pot suferi ca biserica zidita de Mihai Viteazul sa fie luata de “papistasi” 4.

Noi lupte impotriva Unirii

Intriga roménului calvinizat Nagyszegy. - Strigatul acestor nemultumiti a fost ca un preludiu al luptelor ce
aveau sa se dezlantuie impotriva Unirii, Tndaté dupa ce a fost realizata.

Intrigantul Nagyszegy a scris Imparatului c& Episcopului Atanasie fi pare rau ca “a adaugat incé patru puncte”
la credinta sa. lar adresandu-se Cardinalului Kollonich spunea, ca nu cumva sa creada Sfintia Sa Cardinalul ca
ar exista vreun “popa roman” care sa se fi unit cu Biserica Romei din iubire fata de catolicism 3.

Auzindu-se la Viena despre nemultumirile romanilor, Tmparatul a dat un decret in care asigura tuturor
supugilor sai dreptul de a-gi alege religia pe care o voiesc, iar pe romani sa nu-i tulbure nimeni in “religia
moderna” care si-au ales-0 99,
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Afurisenia Patriarhilor ortodocsi. - La comploturile facute de Nagyszegy impotriva Unirii se mai adaugau si
afuriseniile trimise de Patriarhii ortodocsi lui Atanasie. Dosofteiu, Patriarhul lerusalimului, a protestat la Viena ca
romanii au luat religia Papii si a intervenit pe langa Patriarhul din Constantinopol sa ia masuri impotriva
Episcopului din Alba lulia.

La porunca Patriarhului Calinic din Bizant, Teodosie, Mitropolitul Bucurestilor, scrie, in 3 mai 1702, lui
Atanasie indemnéandu-I sa nu ia obiceiurile catolicilor, ci sa se faca din nou calugar.

Tot cam atunci ii soseste lui Atanasie si scrisoarea de afurisenie a lui Calinic. In aceasta scrisoare, Episcopul
unit este numit “Satanasie”, caci era tradator ca luda si lup rapitor ce trebuie “excomunicat si destituit din
demnitatea episcopeasca” ..

Cardinalul Kollonich raspunde cu o scrisoare de mustrare mitropolitului Teodosie, ca sa nu-si aroge dreptul
de jurisdictie impotriva roméanilor din Transilvania si sa lase in pace pe iubitul sau fiu Atanasie .

Un nou sinod al romanilor uniti $i problema gcolara. - Episcopul unit, drept raspuns la interventiile vladicilor
ortodocsi, convoacé un sinod general pe ziua de 8 iunie 1702. Tn acest sinod s-a pus problema scolii, care avea
sa se deschida in casa Episcopului, si s-a hotarat ca in fiecare an sa plece in strainatate pentru studii cinci
dintre cei mai buni tineri roméni. S-a discutat si modalitatea infiintarii unei tipografii in care sa se tipdreasca
cartile liturgice si catechismul catolic.

Afuriseniile patriarhului grec au produs “numai ras si indignare” intre membrii sinodului©,

In 1703 s-a convocat un alt sinod, in care s-au discutat mai deaproape chestiunea tineretului roman ce
trebuia trimis in strainatate si cateva puncte privitoare la disciplina clerului.

De acum Tnainte, portile scolilor din Apus erau deschise si pentru fiii neamului roméanesc, de la care a rasarit
lumina culturii romane o1,

Patriarhul Calinic si domnitorul Valahiei se adreseaza Impéaratului. - Patriarhul Calinic, vézand c& afuriseniile
nu schimbd pérerile lui Atanasie, scrie, impreund cu Domnul Té&rii Romanesti, Impératului din Viena. Principele
Valahiei il roaga pe Impérat sa nu sileasca pe romanii din Transilvania s treaca la catolicism, iar Patriarhul
Constantinopolului il sfatuia s& alunge pe Atanasie din scaunul episcopesc si sd incredinteze slujba
episcopeasca unui vladica pravoslavnic.

La aceste scrisori, Imparatul rédspunde c& nu e cazul si se ocupe de libertatea romanilor nici Domnul Tarii
Romanesti, nici Patriarhul Grecilor, fiindca in Imperiul sau fiecare e liber sa-si practice crezul religios cum fi
place. Lui Calinic i mai spune c& un Impdrat catolic nu are dreptul s& intdreasca un Episcop schismatic, si ca,
de altfel, puterea de a confirma pe vladicii ortodocsi o au Principii Transilvaniei si nu el "2,

Ré&scoala lui Rakoczy si Unirea. - Cu toate meritele vadite ale Unirii, dusmanii ei, care in acel timp erau si
dusmanii romanilor, nu s-au potolit. Ei au profitat de rédscoala lui Rakoczy care, in numele “nationalitatii unguresti
si a separatismului ardelenesc”, a deschis lupta impotriva Austriei.

Rakoczy aflase printre romani luptatori viteji si, la vestea rascoalei lui, Popa loan Tirca alearga din Moldova
ca sa-i dea ajutor. Tirca, desi era calvin, se dadea acum drept ortodox si pretindea sa fie numit episcop al
Balgradului"®. Dar victoria lui Rakoczy a fost de scurta durata, si deodata cu el a cazut si loan Tirca; acesta, in
scurta vreme cét Tsi spunea Vladica al Balgradului, reugise cu ajutorul armatei si cu “batai”, sa sileasca pe multi
preoti sa i se supund %4,

Romaénii apara Unirea. - Dupa furtuna rascoalei, Atanasie se reintoarce din partile Sibiului la Alba lulia, unde
convoaca sinodul din 1707, la care au luat parte peste 30 de protopopi, care au declarat ca “in veci vor pastra
unirea cu Roma", si ca se vor supune numai Arhiereului Atanasie.

In 30 mai 1708 au fost reinnoite toate privilegiile acordate de Tmparat romanilor uniti. Dar in anul 1711, cand
izbucni razboiul intre rusi si turci, Unirea a fost din nou pusa Tn primejdie. Dugmanii Unirii amenintau pe catolicii
romani ca, daca vor invinge rusii, unitii vor fi supusi la mari persecultii.

Unii protopopi calvinizati, urmand exemplul lui loan Tirca, s-au adunat in sabor la Alba lulia si, cu ajutorul
calvinilor si a catorva pravoslavnici, au silit pe multi protopopi sd semneze o declaratie de revenire la vechea
“ortodoxie”. Insusi Episcopul Atanasie, fiind luat prin surprindere, a cedat in fata “amenintarilor grozave” si a
semnat ruperea legaturilor cu Biserica Romei.

Indat& ins& Episcopul unit s-a pocait de slabiciunea sa si a facut din nou, in public, “profesiune de credinta in
Biserica sa mitropolitana de rit grec”. Exemplul Iui Atanasie a fost urmat de aproape toti protopopii, iar corifeii
schismei au fost alungati de la sinod ['%l. Pe langa profesiunea de credinta, Atanasie a facut si un protest in care
spunea ca va respecta toate fagaduintele facute la Viena si ca punctele sinodului razvratitilor se va stradui sa le
ia din mainile schismaticilor si sa le rupa e,

Din aceste repetite marturisiri de credinta, Unirea cu Roma incepea sa se intdreascd. Din partile
Maramuresgului, sapte protopopi si aproape sapte sute de preoti au cerut sa fie primiti in s&nul Bisericii catolice.

Dupa atatea lupte, Atanasie vede in sfarsit ca opera unirii prinde radacini si urma sa aduca roadele
emanciparii poporului roman. insa ncercatul viadicd n-a avut parte de prea multd bucurie pentru munca sa,
fiindca n 19 august 1713, Stapanul vietii I-a chemat ca sa-i dea rasplata pentru faptele sale. Pe patul de moarte,
Atanasie a primit Sfintele Taine si, ca ultima dorinta, a indemnat pe cei din jurul sau sa persevereze in Unirea cu

[30]



Roma. Astfel, cu indemnul Unirii pe buze, s-a stins infaptuitorul unirii Bisericii transilvanene cu Biserica Romei
[107]

Concluzii. - Despre activitatea lui Atanasie si mai ales despre opera Unirii s-a spus, din partea unora, si mult
rau. S-a spus bunaoara ca Atanasie a facut cea mai rusinoasa fapta cand a semnat actul Unirii i ca unirea a
sfasiat unitatea spirituald a romanilor [l Altii insa, mai obiectivi, recunosc valoarea nepretuita a acestei opere
prin care s-a salvat elementul romanesc din Transilvania si s-au pus bazele culturii romane.

Din umilinta lui Atanasie, scrie lorga, “a iesit mantuirea noastra... Fara unirea in credintd cu Roma nu erau
scolile mari din strainatate pentru ucenicii romani, aspri in ale Tnvataturii, nu era mai ales acea mare gcoala
pentru inima poporului nostru, care a fost Roma fnsasi” "%,

Daca se va putea pune la indoiala formatia intelectuala si teologica a Episcopilor Teofil si Atanasie, nimeni si
niciodata nu va putea pune la indoiala foloasele pe care neamul roméanesc le-a scos din opera Unirii facuta de
ei.

Unirea, scria Bunea, “in locul Arhiereilor plecati pana la dejosire, lasi, pana la lepadarea dogmelor crestine,
obscuri pana la pieirea numelui lor, morti fara de a lasa binecuvantare in calea vietii lor, datu-ne-a Arhipastori,
dupa inima lui Hristos, care neinfricati cauta in ochii celor puternici, apara drepturile natiunii si ale Bisericii, chiar
fata cu cei de o credinta cu ei, se scoboara din stralucirea tronului arhieresc , mor in miserie cumplitd si exil
amar, mai bucuros decat sa-si tradeze legea si neamul, dureaza monumente nepieritoare de cultura si
religiositate... mor las&dnd un nume, care din veac in veac se rosteste de un popor intreg cu pietate si
recunogtinta” "1,
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BISERICA UNITA INTRE ANII 1700 - 1918
de
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Unirea religioasa a roméanilor cu Roma, realizata sub pastorirea episcopului Atanasie, a fost consolidata de
urmasgii sai pe scaunul episcopesc. Consolidarea Unirii a intdmpinat de multe ori greutati tot atat de mari ca si
infaptuirea ei. Episcopul Atanasie are insa marele merit de a fi deschis succesorilor sai un drum de urmat, atat
pe teren religios, cat si pe teren national.

N-am putea spune in ce masura episcopul “Unirii” a avut intelegerea teologica deplind a adevarurilor de
credintd imbratisate. El n-a judecat evenimentul cu ochiul rece al omului de stiinta, ci a facut acest pas cu tot
sufletul, impins de trebuinta de a-si salva neamul intr-o perioada critica, cu intuitia clara ca numai apropierea de
Roma poate duce la mantuire.

De altfel, nu i-au lipsit elementele politice, care-l puteau orienta pe teren.

Prin victoria asupra turcilor in 1683, imparatul Leopold | incepe asa zisa “politica orientalis”, readucand in
discutie eliberarea Transilvaniei de sub jugul principilor unguri, protejati de semiluna, si luarea ei sub sceptrul
Tmparatului catolic. Aceasta politica a fost incoronata de succes in 27 octombrie 1687, prin tratatul de la Bla;.

Mai tarziu, in 1692, acelasi imparat asigura romanilor care se vor uni cu Biserica Romei, egalitatea lor cu
credinciosii de rit latin. De acum inainte, in virtutea decretelor imperiale, natiunea roméaneasca a Transilvaniei nu
va mai fi considerata de cele trei natiuni (ungara, secuiasca si saxona) ca “natio tolerata usque ad beneplacitum
nobilium et regniculorum”, ci va avea completa egalitate cu cele trei natiuni considerate “receptae"). Conform si
celor doua Diplome leopoldine din 16 februarie si 19 martie 1701, fiii natiunii roméane vor fi considerati ca
adevarati fii ai patriei.

Istoria activitatii episcopilor uniti, dupa Atanasie, e in buna parte istoria nazuintelor fara pereche, ce le-au
depus pentru obtinerea drepturilor fig&duite. In acest sens, consolidarea Unirii inseamna si emanciparea
nationalé gi consolidarea neamului in Transilvania.

Din punct de vedere religios, era usor de inteles ca nu se renunta la nici un obicei din trecut gi la nici un
adevar dinainte crezut prin imbratisarea celor patru puncte, care ne deosebeau de Roma, ci, dimpotriva, se
completa credinta cu alte elemente vitale, care urmau sa aiba consecinte fecunde.

Admiterea Purgatorului intra deplin Tn spiritul Liturghiei noastre, aducand o explicatie plauzibila obiceiului
stravechi de a se ruga pentru morti si de a le face parastase.

Recunoasterea purcederii Sfantului Duh si de la Fiul (Filioque) nu putea insemna altceva pentru credinciosii
si preotii nostri, neobisnuiti cu speculatiile Tnalte teologice, decét confirmarea oficiala a primatului lui Isus Cristos,
Fiul lui Dumnezeu, in viata noastra spirituala.

Poporul canta din strabuni si era obisnuit sa asculte la fiecare Sfanta Liturghie ca Isus Cristos “e unul sfant,
unul Domn, Tntru marirea lui Dumnezeu Tatal”. Isus avea parte in cele mai Thalte mistere de credinta si in toate
manifestarile noastre religioase. In biserica, icoanele cele mai frumoase si cele mai de cinste de pe iconostas fi
reprezentau viata; in casa, femeia care vroia sa inceapa o péaine noud, facea intéi cu cutitul pe ea semnul crucii
lui. Daca Isus avea atata parte in viata noastra, era firesc si potrivit specificului acestei credinte ca El sa aiba
parte si in purcederea Sfantului Duh, care ne sfinteste.

De altfel preotul se ruga staruitor la Sfanta Slujba - indata dupa consacrare - ca Isus Cristos sa ne trimita pe
preasfantul sau Duh: "Doamne, cela ce pe preasfantul Tau Duh Tn ceasul al treilea I-ai trimis Apostolilor tai, pe
acela, Bunule, nu-I lua de la noi, ci-l innoieste ntru noi, cei ce ne rugam tie”. intre aceasta legatura a lui Isus,
Fiul lui Dumnezeu, cu Sfantul Duh, pe care il trimite sa ne sfinteasca, si intre purcederea Sfantului Duh si de la
Fiul, nu pare a fi decat un pas natural de facut, care se incadreaza perfect in organismul religios al sufletului
nostru. Episcopul Atanasie, facand acest pas, a reluat totodata, poate fara sa stie, firul traditiei orientale a
renumitei scoli din Alexandria.

Cuminecarea cu o specie (paine azima) sau cu doua specii (paine dospita si vin) nu era in fond decéat o
chestiune de bun simt. Noi eram obignuiti, inca de mici copii, s& dam cuvantului de paine un inteles mai larg.
Cand ceream Bunului Dumnezeu in “Tatal nostru” sa ne dea painea cea de toate zilele, ne gandeam la hrana de
care aveam nevoie pentru a trdi. in acelasi fel, cand auzeam din Evanghelie ca Isus a luat painea in Sfintele
Sale méini la Cina cea de Taina, nu ne putea fi greu sa dam si aici cuvantului paine un Tnteles mai general,
cuprinzand Tn acest cuvant fie painea dospita ca la noi, fie painea nedospita ca in Biserica latina. Cred ca ne-a
fost intotdeauna atat de drag graul, incat n-am putut face din pregatirea Iui un motiv de discutie sau un joc de
cuvinte, ci a trebuit sa fim multumiti cu gandul ca péinea e facuta din grau.

Bazati pe acelasi bun simt, nu-i puteam condamna pe latini, daca impartdseau pe credinciosi numai cu péine,
adic& numai cu trupul lui Cristos. Oricine stie ca unde e trupul unei fiinte vii, acolo e si sangele ei. impéartasirea
cu trupul lui Isus Cristos aduce cu sine impartasirea cu sangele sau, fiindca Isus e intreg, ca orice fiinta vie, cu
trupul si cu sangele sau in oricare parte a Sfintelor Taine.

A insista mai mult asupra acestei chestiuni, cautdnd deosebiri marunte de forma intre cele doua Biserici,
inseamna a pierde din vedere esentialul, ceea ce nu e in firea neamului nostru care, in toate manifestarile de
viata, a stiut strdbate pana la miezul chestiunii, dupa cum reiese atat de bine din proverbele si zicatorile
populare.
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Recunoasterea Papei de Cap al Bisericii nu se reducea la un adevar abstract, ci relua firul unei traditii
religioase si populare, dupa care Sf. Petru era cunoscut ca si “carmaciul” Bisericii lui Cristos. Papa nu e
altcineva decat urmasul Sf. Petru, capetenia Apostolilor, a carui figura a luat de veacuri un loc de frunte in
liturghie, Tn versuri si in legende.

Profesarea oficiala a acestui adevar la inceputul veacului al XVlll-lea, insemna pentru noi deschiderea unei
porti spre Apus si reluarea contactului cu Centrul de viata spirituald, de unde s-a revarsat la noi lumina renasterii
religioase gi nationale.

Urmasii lui Atanasie pe scaunul episcopesc au fost purtatorii oficiali ai acestei lumini. Ei s-au straduit sa
aducéa din Roma spiritul de intelegere a adevarurilor de credinta si pe care si le-au insusit in anii lungi de studiu,
mandria de a fi romén si capacitatea administrativa cu care au organizat viata religioasd si nationald a
credinciosilor.

Dupa stabilirea scaunului episcopesc la Blaj in 1737, ei au facut din acest oras o “mica Roma”, care a ajuns
treptat cea mai importanta vatra spirituala a neamului romanesc, prin fundarea Manastirilor Sf. Treime si Buna-
Vestire, precum si prin cea a Seminariilor si Scolilor romanesti, de sub pastorirea Episcopilor Micu (Klein) si
Petru Pavel Aron. Activitatea desfasurata la Blaj a facut pe |. Eliade Radulescu, care vizitase in 1848 “mica
Roma”, sa rosteasca cuvintele istorice: “De aici a rasarit soarele Romanilor”.

I

EPISCOPII DE ALBA IULIA S| FAGARAS DE LA 1713 LA 1850

Episcopul Atanasie a murit la resedinta sa din Alba lulia. Aceastd glorioasd cetate a roméanismului
transilvanean avea din 1595 un sediu arhiepiscopal creat de Mihai Viteazul. Totugi, prezenta diecezei romane
aici deveni dificila dupa restaurarea Episcopiei latine din Alba lulia. De aceea, Papa Inocentiu XllIl (1721-24)
consimti in 1721 la stabilirea diecezei romane-unite la Fagaras, unde episcopul igi muta regedinta in 1723.Din
cauza aceasta aflam in titulatura episcopilor numirea de “Alba lulia si Fagaras”. Sediul raméne la Fagaras pana
cand, in 1737, sub Episcopul Micu (Klein) este transferat la Blaj, care devine centrul cel mai de seama al
nationalismului si al culturii roméne din Transilvania, dupd cum vom vedea in cele ce urmeaza.

EPISCOPUL IOAN GIURGIU PATACHI
(1713-1727)

Pentru alegerea episcopului unit, conform art. 12 al Diplomei Leopoldine, se convoca sinodul electoral, care
propunea trei candidati. imparatul numea pe unul din cei trei propusi de sinod, iar Papa confirma numirea, daca
nu avea nimic impotriva.

Dupa primul sinod electoral, convocat la doua luni dupa moartea episcopului Atanasie, parea sa fie numit
episcop teologul iezuit Fr. Szunyogh ", care insa nu primeste aceastd demnitate. in locul lui, sinodul electoral din
9 sept. 1713 @ propune pe iezuitul ceh Fr. Venceslau, secretarul repausatului episcop, care nu a putut fi insa
confirmat din cauza opozitiei Guvernatorului Transilvaniei, S. Kornis (1713-31), precum si din cauza rezistentei
romanesti din regiunea Fagarasului. Romanii din Fagaras, in adunarea lor de la Sona (12 oct. 1714), isi exprima
dorinta de a alege un candidat roman, pe loan Giurgiu Patachi, care a si fost ales in al treilea sinod electoral de
la Sibiu (9 ian. 1715) si numit de Imparatul Carol VI (1711-1740) ® in 23 dec. 1715 4. Papa confirma aceasta
numire.

loan Giurgiu Patachi era un nobil romén din comuna Séantimbrul din Maramures (Horgos-Patak), de unde-si
ia numele de Patachi, conservandu-si si pe cel de loan Giurgiu®. S-a nascut din parinti ortodocsi, in iulie 16801
A studiat in colegiile iezuite de la Cluj, Sabaria si in Colegiul Pazmany din Viena (1703-5), unde a fost primul
intre 300 de studenti. La recomandarea iezuitului Hevenesi, el a fost trimis de catre Arhiepiscopul de Strigoniu la
Roma, in Colegiul Germanicum-Hungaricum (1705-10). Luandu-si doctoratul in teologie, a fost hirotonisit preot
in ritul latin. Terminandu-si studiile, se reintoarce in Transilvania si lucreaza ca misionar in regiunea Fagarasului,
admirat si stimat de toti roménii. Numirea lui pe scaunul episcopesc a fost un triumf al cauzei romanesti.

Dotarea Episcopiei si stabilirea ei la Fagéras (1715). - Din cauza turcilor, Carol VI decide fortificarea cetatii
Alba lulia, punandu-i-se in 4 nov. 1715 piatra fundamentala. intre vechile case distruse pentru construirea
cetatii, a fost si resedinta episcopilor uniti, edificata de Mihai Viteazul in 1595. In schimbul acestei resedinte, i s-a
cedat Episcopului Patachi un loc la Alba lulia-Maieri si 1300 florini. In 6 oct. 1715 " episcopia a fost dotata cu
domeniile de la Gherla si Sdmbata de Jos, care aveau un venit anual de 3000 FI. &, dotatie reconfirmata prin
decretul de numire a Episcopului din 23 dec. 1715 ¥, Totusi, in urma conflictului cu episcopul latin si a pierderii
bisericii si casei de resedinta prin schimbarile edilitare cerute de zidirea cetatii Alba lulia, in 1717 Episcopia unita
se muta la Fagaras, unde era mai aproape, cum era necesar, de unul din cele doua domenii cu care a fost
dotata. Episcopia de la Fagaras a fost oficial recunoscuta prin bula “Rationi congruit” (18 mai 1721), dupa
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tratativele dintre Papa si Curtea din Viena care si-a impus si de aceasta data parerea, iar vechea biserica Sf.
Nicolae din Fagaras a fost ridicata la rangul de catedrala", in care in 17 august 1723 Episcopul loan Giurgiu
Patachi e instalat cu toatd pompa, ca sa-gi inceapé apoi activitatea sa de cap spiritual gi national al roménilor din
Transilvania.

Consolidarea Unirii. - Dupa stabilirea scaunului de resedinta, Episcopul loan Giurgiu Patachi a continuat
opera de consolidare a Unirii, desfdsurand mai departe activitatea sa de misionar, Thceputa de tanér in partile
Fagarasului. In afara de vizitatiile canonice, in care lua contact direct cu credinciosii, el a tinut sinodul diecezan
din 1725. Tn cele 14 canoane isi manifestd preocuparea pentru instruirea religioasd a poporului si pentru
indltarea unei manastiri pentru a carei edificare a inceput inca din 1722 adunarea materialului. Din aceste
institutii aveau sa se recruteze viitoarele elemente necesare clerului si natiunii.

Gandul Episcopului se extindea la toti romanii transilvdneni. Maramuresul, care a fost din punct de vedere
bisericesc tot sub jurisdictia romaneasca inca din secolul XIV, nu putea fi lasat in afara de jurisdictia lui. in
virtutea acestui drept plurisecular, Episcopul viziteaza Maramuresul in 1724, ajungand astfel in conflict cu
Vicarul Apostolic Rutean de la Muncaci, G. Biczancy (1724-31) care, din cauza vacantei lungi a scaunului de la
Alba lulia, profitase sa-gi extinda jurisdictia asupra romanilor din Maramures. Ambii apeleaza la Congregatia de
Propaganda Fide, care discuta cauza in 7 mai 1725, fara a putea da o decizie definitiva, asteptandu-se inca
informatiile Cardinalului Albani. inainte de aducerea unei decizii definitive, Episcopul |. G. Patachi moare, in 29
octombrie 1727, lasénd succesorului sédu reglementarea jurisdictiei in Maramures.

Populatia roméneascéa sub Episcopul Patachi. - Dupa cea mai veche statistica din 1716, natiunea romana a
Transilvaniei era mai numeroasa decét toate celelalte trei natiuni luate impreuna. Populatia romaneasca locuia
in 2064 comune, dintre care 1110 erau pur romanesti, 804 comune erau mixte, iar 143 comune aveau o
populatie neprecisa ca origine etnica. Romanii transilvaneni formau la aceasta data 85.857 familii.

Dupa aceeasi statistica, clerul roméan transilvanean era compus din 2747 preoti, dintre care 2260 erau preoti
uniti, iar 487 erau preoti neuniti".

Toatd activitatea Episcopului Patachi a fost orientata spre binele si mantuirea acestei natiuni, pentru care el a
fost “parinte bun si indurat”, cum scria Samuil Micu ['2.

EPISCOPUL IOAN INOCENTIU MICU (KLEIN)
1728-1751

Dupa moartea Episcopului |. G. Patachi (29 oct. 1727), scaunul episcopesc ramase vacant mai bine de 5 ani.
Sinodul electoral, convocat in virtutea mandatului imperial din 17 aprilie 1728, s-a tinut la Alba lulia. A fost ales
cu cel mai mare numar de voturi, loan Micu, care nu-si terminase inca studiile, gasindu-se abia in anul al treilea
de teologie la Colegiul lezuitilor din Tirnavia (Slovacia). Pana la completarea studiilor, dieceza a fost
administratd intai de A. Fitter, superiorul iezuitilor din Cluj, pe urma de calugarul iezuit G. Regai, ajutat de un alt
teolog si de doi vicari generali.

Primul administrator, A. Fitter, si-a castigat simpatia preotilor prin activitatea sa fecunda. In afard de
Consistorul pe care-l tinea in fiecare luni cu cei doi Vicari Generali, tratdnd chestiuni la ordinea zilei, el a
convocat Sinodul diecezan la Cluj-M&n&stur (15-18 nov. 1728). in cele 21 de articole ale actelor sinodale,
remarcam necesitatile spirituale si materiale ale clerului, care asteptau o imbunatatire.

Instalarea Episcopului. - loan Micu, viitorul mare episcop al Bisericii Unite din Transilvania, s-a nascut n satul
Sad din Sibiu, In 1692. Calugarii iezuiti din Sibiu, care remarcasera ca e un baiat inteligent, I-au primit in colegiul
lor din Cluj, de unde l-au trimis apoi sa-si completeze studiile la Colegiul St. Adalbert din Tirnavia (Slovacia). Aici
primise vestea alegerii de episcop. In 12 iulie 1729, s-a trimis noului ales decretul imperial de confirmare,
cuprinzand intre altele urmatoarele conditiuni: Supunere Papei, Impératului, Mitropolitului de Strigoniu,
acceptarea teologului iezuit si promovarea Unirii. In 5 nov. 1729, Episcopul Micu fu numit baron, schimbandu-si
numele din Micu in von Klein.

Noul ales si-a inceput in acest timp noviciatul la manastirea ruteana Sf. Nicolae din Muncaci. in 23 sept. 1729
e hirotonit preot, iar in 6 nov. in acelasi an, depune profesiunea de credinta in biserica catedrala din Muncaci. in
vederea confirmarii papale, episcopul Micu se duce apoi la Viena, unde are loc, la Nuntiatura Apostolica, asa
numitul proces informativ (19 oct.-26 oct. 1729), in urma caruia e confirmat de Papa in 11 sept. 1730. De acolo
se intoarce din nou la Muncaci si depune profesiunea monahala, luindu-si numele de Inocentiu. n sfarsit, in 5
nov. 1730, a fost consacrat Episcop, iar in 28 sept. 1732 a fost introdus cu toata solemnitatea in Fagaras. Cu
ocazia instalarii sale, Episcopul Micu a tinut un scurt sinod diecezan (29-30 sept. 1732), care, in cele 20 articole,
cuprinde importante dispozitiuni administrative, disciplinare si sacramentale.

Activitatea eclesiastica. - Jurisdictia Tn Maramures si in Tara Bérsei. - Dieceza pe care Episcopul Inocentiu
Micu o avea de administrat se intindea din Maramures pana in Banat. Deoarece Maramuresul statea, inca din
secolul al XIV-lea, sub jurisdictia romaneasca, fie a Egumenilor Exarhi din Manastirea din Peri, fie a Episcopilor
romani din Maramures sau a Mitropolitilor din Alba lulia, el incerca sa restabileasca jurisdictia, care i se cuvenea
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in aceasta regiune pur romaneasca. Situatia nu era ugoara. Vicarul Apostolic rutean din Muncaci, G. Bizanczy
(1734), obtinuse de la Congregatia de Propaganda Fide, la moartea Episcopului |. Giurgiu Patachi, extinderea
jurisdictiei sale si asupra romanilor maramureseni, pana la numirea noului episcop. Tn 1730, noul episcop numit,
I. Micu, intervine pe 1&nga Aula si cere suprimarea jurisdictiei lui Bizanczy. Congregatia de Propaganda Fide n-a
avut nici macar timpul sa discute chestiunea, caci aula imperialda o puse in fata faptului implinit. in virtutea
decretului imperial din 31 dec. 1733, care prevedea noua sistematizare administrativd a Transilvaniei, judetele
Maramures, Bihor, Arad si jumatate din Zarand au fost trecute administratiei unguresti. in felul acesta,
Maramuresul a fost sustras jurisdictiei Episcopului Micu.

Conflictul cu Mitropolia sarba din Karlovitz a fost tot de ordin jurisdictional. Din motive politice, romanii din
Tara Bérsei au cazut in 1724 sub jurisdictia Episcopului de Ramnic (Oltenia), care era sufragan al Mitropolitului
de Karlovitz. Episcopul Micu, voind sa-i treaca din nou Tn organizatia romaneasca, s-a interpus personal, si prin
cancelarul imperial Zuana, pentru incetarea jurisdictiei sarbesti, dar nici de aceasta data nu a avut succes.

Studenti la Roma (1735-40). - Pentru necesitétile spirituale ale Diecezei, Episcopul Micu avea nevoie de
preoti bine formati. De aceea, a expus in 1735 Nuntiului Apostolic din Viena, Possinei, dorinta sa de a trimite
mai multi tineri la Colegiul de Propaganda Fide din Roma. La cateva luni dup& aceea, Papa a aprobat admiterea
a trei studenti la teologie pe cheltuiala Camerei aulice transilvanene. Astfel, in oct. 1736, au sosit la Roma primii
studenti romani: |. Cotori, S. Caliani si P. Carlovari, care, neputandu-se acomoda ritului, studiilor si vietii, s-au
reintors Tn Transilvania, si abia ih 1740 au revenit alti trei studenti: S. Caliani, Grigorie Maior si Petru Aron.

Mutarea regedintei la Blaj (1737). - Episcopul Micu dorea sa aiba o resedinta centrald, parandu-i-se prea
departe Fagarasul de diferitele centre ale Transilvaniei. Dup& parerea sa, Blajul avea o pozitie mai centrala. in
consecinta, a semnat la Blaj, in 31 aug. 1736, un contract cu Camera Aulica transilvaneana prin care ceda
domeniile de la Gherla si Sdmbata de Jos, in schimbul domeniului de la Blaj unde si-a fixat definitiv regsedinta in
mai 1737. De la aceasta data, Blajul Tsi asigura locul de onoare in istoria Transilvaniei si a Romaniei Mari de mai
tarziu. Acest oragel, ales de Inocentiu Micu, deveni cu timpul cel mai vestit centru spiritual, cultural si national al
Transilvaniei.

Activitatea nationala

Activitatea nationald, care |-a facut pe Episcopul Micu atat de cunoscut, a mers mana in mana cu activitatea
sa religioasa. Nu se putea vorbi de inflorirea vietii religioase acolo unde omul traia in robie si rébda foamea si
ocara unei asupriri neomenesti.

Congtient, inca de pe béncile Teologiei, de suferintele poporului, Episcopul Micu isi incepe activitatea publica
cerand realizarea drepturilor acordate in cele dou& diplome leopoldine (1699-1701). Tn virtutea Diplomei Il
leopoldine, natiunea roméand trebuia sa devina a patra natiune a Transilvaniei (quarta natio Transilvaniae), iar
preotii trebuiau sa aiba aceleasi drepturi pe care le avea si clerul latin.

Lupta inceputa pentru castigarea acestor drepturi s-a desfasurat in doua faze: a) de la 1729 pana la 1740,
sub Impéaratul Carol Vl-lea; b) de la 1740 pana la 1744, sub impé&raiteasa Maria Teresa.

Intéia fazé a activitétii nationale. - inca inainte de a fi sfintit episcop, Inocentiu Micu inmanase imparatului mai
multe memorii in care demonstra situatia insuportabild a clerului si a natiunii sale. In urma acestora, Carol al VI-
lea se adresa Guvernului transilvanean prin decretul imperial din 11 dec. 1732, ordonand crearea unei
Comisiuni pentru examinarea Memoriilor prezentate de Episcopul roman. Tn aceste memorii, Micu sustinea ca
poporul roman e cel mai numeros din Transilvania. Dieta transilvana, care fu insarcinata cu rezolvarea acestor
chestiuni, pentru a se convinge, ceru autoritatilor administrative si episcopului sa faca conscriptia tuturor
roméanilor. Dupa aproape un an de lucru, Inocentiu Micu prezintd Guvernului si Dietei transilvane recesamantul
prin care dovedeste:

1. ca natiunea romana din Transilvania e mai numeroasd decéat toate cele trei natiuni luate Tmpreuna,
deoarece populatia roméneasca era compusa din 85.857 familii, cu un cler de 2.700 preoti;

2. ca natiunea romana este cea mai veche in Transilvania, de pe timpul imparatului Traian;

3. ¢a, Tn virtutea majoritatii si antichitatii sale in Transilvania, in virtutea vointei imperiale exprimate n cele
doua Diplome leopoldine, trebuie sa se faca dreptate poporului roman si clerului sau.

Natural, reprezentantii celor trei natiuni privilegiate se opun categoric acestor revendicari. Vazand aceasta
opozitie rauvoitoare, Episcopul Micu se duce in 1734 la Viena si prezintd Curtii Imperiale, in 1735, un nou
Memoriu, in care demonstreaza ca natiunea romana si preotii ei nu se bucura nici de privilegiile sasilor luterani
si nici de cele ale ungurilor gi secuilor calvini. Guvernul transilvénean, nevoind cu nici un pret sa cedeze,
considera “inadmisibil si absurd” Memoriul inmanat la Viena. Din partea sa, Episcopul nu se descurajeaza, ci
transmite Curtii Imperiale un alt Memoriu, caruia ii anexeaza decizia nedreaptd a Dietei. Vazand ca nici acesta
nu are efect, in 1737 adreseaza al cincilea memoriu, pe care il semneaza: Innocentius Baro Klein, suo ac totius
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per Transilvaniam Wallachicae nationis. Lupta pe care o purta l|-a facut sa simta adanc in suflet ca e
reprezentantul autentic si purtatorul de cuvant al unui popor care sufera, cerand sa i se faca dreptate.

Dieta, care gi-a dat seama ca in glasul Episcopului résuna forta unui neam, nu se multumeste de asta data
sa-| refuze, ci incearca sa-I compromita in fata imparatului. Drept raspuns, Episcopul trimite un alt Memoriu, al
saselea, in care protesteaza nu numai impotriva acuzelor ce i s-au adus, ci demasca spiritul de parte in care s-
au formulat deciziuni privitoare la neamul sau si la preotii romani.

Astfel se incheie intdia faza de lupta nationala dusa de Episcopul Micu. Bilantul celor sase memorii pe care
le-a prezentat in primii noua ani este negativ. N-a reusit sa smulga Dietei nici unul din drepturile acordate de
Diplome, nici sa convinga pe Carol al Vl-lea sa lucreze mai energic. Situatia politicd extrema obliga pe imparat
sa nu faca concesii in defavorul celor trei natiuni, pe al caror concurs conta in luptele sale cu turcii.

Totusi, actiunea sa hotérata si continua n-a ramas fara de nici un rod, fiindca ea a fost ca un steag inaltat,
grupand in jurul lui sperantele unui popor care se indrepta din indepartari spre calea ce ducea la inviere.

A doua fazé a activitatii nationale (1740—44). - Sub imparateasa Maria Teresa (1740-80), care se urca pe
tron la moartea lui Carol VI, Episcopul Micu spera sa poata schimba ceva din mentalitatea absolutista-medievala
care consacrase cele trei natiuni zise “acceptate”, si sa realizeze macar in parte programul sau eclesiastic-
national. Din nefericire, o noua complicatie publicd europeana, inceputa in 1736, nu favoriza mari transformari in
situatia interna a monarhiei habsburgice. Antagonismul franco-spaniol pe de o parte, si cel austro-prusian pe de
alta parte, au cauzat, tocmai in acel timp, serioase preocupari politice gruparilor din imperiu.

Totusi, fara sa-si piarda speranta, Episcopul Micu prezinta in 1741 impéréatesei intaiul memoriu, in care cere
insistent executarea Diplomei leopoldine Il “ad litteram”. Prin respectarea acestei diplome, natiunea roméana ar fi
devenit “ipso facto” a patra natiune a Transilvaniei (quarta natio Transilvaniae), iar preotii romani ar fi obtinut
egalitate completd, in cele bisericesti, cu clerul latin. Ca de obicei, nici de data aceasta nu este ascultat. In
consecinta, el prezintd in 1742 al doilea memoriu, expunand in prima parte, in 7 puncte, dorintele preotilor
romani uniti: egalitate cu latinii; decime; quarte; loc de biserici; o fundatie pentru teologi; confirmarea Diplomei Il
leopoldine. Tn a doua parte a memoriului expune, in alte 8 puncte, dorintele natiunii sale: admiterea intre cele trei
natiuni “receptae”; numirea a trei consilieri romani in guvern; admiterea in dieta a celor 2 Vicari generali, a 3
preoti si a altor 3 laici; admiterea a 3 romani la Curtea de apel; numirea prefectilor roméni in regiunile romanesti;
confirmarea tuturor privilegiilor acordate clerului si natiunii sale de principii $i regii anteriori, scutirea Blajului de
incartiruire militara; scutirea taranilor de obligatia de a presta nobililor lucru mai mult de doua ori pe saptamana.

Aceste puncte arata in cat de mare masura s-a tinut in contact cu nevoile neamului sau, stiindu-i sintetiza, in
cateva linii, dorintele mai importante.

Comisia aulica transilvana, luand cunostintd de aceste puncte, le-a respins pe toate. Episcopul a primit
raspunsul intr-un plic sigilat, pentru a-I preda Guvernului Transilvaniei. In 21 nov. 1743, fiind informat personal
de continutul réspunsului, prezintd un alt memoriu, demonstrand Aulei ca situatia preotilor si a poporului roman
este mai grea decét a evreilor, cerand justitie in numele a 500.000 suflete romanesti: ut iustiniam suis fidelibus
subditis maxime vero nationibus inter quas haec Natio Valachica non est minima, cum in ea revere ad
quingentae et plura millia animarum numerentur.

Inocentiu Micu era atat de convins de justetea revendicarilor cerute in favorul neamului sau si atat de
deceptionat de nedreptatea ce i se facea, incat incheie expunerea spunand ca, “daca nu va fi luat in considerare
nici acest memoriu, nu-mi raméne decat ca eu gi natiunea mea sa apelez la Dumnezeu (causam ad Deum
vivum cum omnibus meis appellem).

Dupa prezentarea acestui memoriu, se reintoarce la Blaj si participa apoi la Dieta din febr. 1744, unde se
discutau doud articole din Diploma leopoldin&, care priveau biserica: art. VI acorda preotilor uniti egalitatea
completa cu clerul latin si art. VII acorda libertate completa ierarhiei Bisericii romane unite si institutiunilor ei.
Dieta, in loc s& le aprobe, le-a modificat Tn dauna preotilor si a institutiilor bisericesti. Cum era firesc, Episcopul
Inocentiu Micu se ridica si protesteaza cu tarie contra schimbarilor arbitrare a acestor doua articole. Multi din
Dietd, negasind motive rationale ca sa combatd argumentarea ferma a Vladicului si, neputandu-si stapani
resentimentul si ura, se ridicara si urlara “Rastigneste-l, rastigneste-I!”.

Cu acest protest din iunie 1744, Episcopul Micu isi termina activitatea sa nationala-eclesiastica de 15 ani. A
facut ceea ce nu orice om ar fi putut face.

Numarul memoriilor scrise, insistenta cu care le-a prezentat gi aparat in Dieta, unde toti ii stateau impotriva,
denota caracterul sau deosebit de energic si dragostea nemasurata de Biserica si de Neam. Dieta si-a dat
seama de pericolul ce-l prezenta. De aceea, nu s-a multumit s& rdmana surda la insistentele lui sau s&-l insulte,
ci a cautat sa-l piarda, servindu-se de cele mai nedrepte motive. Ea a gasit un aliat in acest scop in propaganda
slava a Mitropoliei din Karlovitz, cu care Inocentiu Micu era in dezacord pentru chestiunea jurisdictiei in Tara
Barsei. In numele acestei Mitropolii, c&lugarul Visarion Sarai incepuse in 1744 sa umble prin sate si s& atate
poporul impotriva Unirii. Autoritatile administrative din Transilvania, dupa ce i-au inlesnit misiunea de dizgratie, |-
au acuzat pe Episcopul Inocentiu Micu ca ar fi complice si promotor de schisma. Aug. Bunea a explicat clar in ce
consta aceasta propaganda: “Era o conspiratie speciald a Grecilor care domneau in Romania, a Serbilor care
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voiau sa se imposedeze bisericeste de Romanii din Transilvania si a Protestantilor atotputernici din Transilvania
pentru distrugerea Unirii Romanilor”. Pe langa acestea, autoritatile ungare I-au acuzat ca instigator si trédator al
Monarhiei.

in urma acestor acuzatii, el a fost chemat la Viena pentru a se justifica. Ajuns acolo, profitd de ocazie pentru
a prezenta Curtii Imperiale un pro-memoriu in care expune din nou toate promisiunile imperiale facute clerului si
natiunii romane, adaogand ca el a agteptat realizarea acestor promisiuni. De acum insa nu mai poate spera
nimic, decat persecutiile din partea catolicilor latini “ex odio nationis”, si persecutii din partea protestantilor
unguri, secui si sasi “ex odio religionis”. intr-adevar, Episcopul Inocentiu Micu avea o experienta prea lunga ca
sa mai poata spera ceva din Viena. De aceea, informat ca va fi chemat sa se justifice in fata unei Comisiuni,
pleaca la Roma in 9 dec. 1744, pentru a expune Papei dorintele si suferintele poporului romén din Transilvania.

Dupa plecarea sa, ramane la conducerea episcopiei Vicarul General P.P.Aron, care fu confirmat si de
Imparateasa. In acel timp, activitatea antiunionista a fost reluatd cu mai mare ravna de Mitropolia din Karlovitz,
astfel ca Aula decide in 1745 trimiterea in Transilvania a Vicarului apostolic rutean de la Muncaci, E. M.
Olsawsky, pentru pacificarea sufletelor. In cele doua relatiuni ale sale, Olsawsky expune masurile de luat, intre
care era si reintoarcerea episcopului Inocentiu Micu pe scaunul episcopesc. In loc s& recheme pe episcop, Aula
decide crearea a 4 protectori ai unirii pentru cele patru parti ale Transilvaniei. Astfel au fost creati protectorii P.
Pongratz pentru regiunea Sibiu, |. Bornemissa pentru regiunea Turzii, D. Mariafi de Maxa romana pentru
regiunea din dreapta Muresului si romanul P. Dobra pentru regiunea din stanga Muresului.

Activitatea romana a Episcopului Micu (1745-47)

Episcopul Inocentiu Micu a ajuns la Roma in februarie 1745. Aici nu ia contact imediat cu Propaganda Fide,
ci cu Card. Albani, Ministrul Curtii la Roma. Pe urma adreseaza Nuntiului apostolic din Viena, Paulucci (1738-
45), doué epistole, explicandu-i cauzele plecérii sale. In alte doua epistole adresate Imparatesei Maria Teresa
repeta acelasi lucru.

Intre timp, Aula fi decide soarta si comunica aceastd decizie Romei: Episcopul Micu-Klein nu se va mai putea
reintoarce in Transilvania fara de permis imperial, caci prin plecarea sa din Viena si-a demonstrat culpabilitatea.

El a venit insa la Roma sa sustina in fata Papei cauza clerului si a natiunii sale. La cateva luni dupa sosire, in
iunie 1745, descrie, intr-un memoriu adresat Papei, starea poporului roman pana la Unire, demonstrand
suferintele pluriseculare pe care le-a indurat, si invocand interventia Papei.

In partea intdia a memoriului expune Papei originea romana a natiunii sale, care Tsi trage originea de la
imparatul Traian: “quella colonia romana fondata da Traiano nella Dacia di cui faceva parte la Transilvania”.
Insira apoi toate privilegiile si diplomele acordate natiunii sale, care au ramas literd moarta, deoarece cele trei
natiuni se temeau de noii catolici romani al caror numar se urca la “100.000 de familii”. Pentru executarea
acestor drepturi, Episcopii uniti luptd necontenit de 40 de ani, dar fara succes; de aceea, roaga interventia
Papei, fiind vorba de salvarea eterna a peste 500.000 suflete.

In partea a ll-a si a lll-a face un tablou amanuntit al suferintelor pe care le aveau de suportat preotii si romanii
din Transilvania.

In partea a IV-a prezinta copiile privilegiilor acordate clerului si natiunii sale intre 1609-1721.

Memoriul a fost prezentat Papei prin Secreteria de Stat. In urma acestuia, Papa a facut dou& demersuri la
Nuntiul apostolic din Viena pe langa imparateasa Maria Teresa, ca sa& permitd Episcopului Micu s& revina in
Transilvania, spre a-gi reocupa scaunul episcopesc. Interventiile facute nu au avut Tnsa nici un rezultat.

Conflictul Episcopului Inocentiu Micu cu teologii iezuiti (1738-47)

Conflictul lui Inocentiu Micu cu teologul iezuit pus pe langa Episcop in virtutea art. 5 al Diplomei leopoldine
din 1701 s-a nascut din motive nationale, deoarece toti teologii erau unguri si nu erau iubiti de cler. Apoi se
punea problema intretinerii acestui teolog, fiind episcopul obligat sa-i achite salariul si sa-i dea intretinere
gratuita. Pentru a face fata acestei cerinti, Episcopul Inocentiu Micu a cerut in 1734 Nuntiului apostolic din Viena
acordarea unui fond pentru intretinerea teologului iezuit. La aceasta cerere raspunde mai tarziu Aula imperiala
prin decretul din 21 august 1738, care in art. 11 il obliga pe Episcop sa achite teologului iezuit 300 FI. anual,
casa, masa, fapt care agraveaza conflictul.

Nu mult dupa aceasta a fost numit teolog I. Balogh (1741-46), care nu se bucura de simpatiile clerului si ale
Episcopului. Sinodul i-a impus chiar juramantul de fidelitate fatd de Episcop, ceea ce arata cat de putin se
incredeau in el. Probabil ca, in decursul activitatii sale, teologul sa fi dat relatiuni defavorabile superiorilor séi
despre mersul lucrurilor in dieceza. In orice caz, Episcopul Inocentiu Micu banuieste ca si teologul iezuit ar fi
printre dusmanii reintoarcerii lui in Transilvania. Aceasta presupunere la Roma a fost alimentata de diferite
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informatii avute de la oamenii lui din Transilvania. Din aceastd cauza, Episcopul intervine la 8 aug. 1746 la
Papa, cerand suprimarea oficiului de teolog, iar in 17 nov. excomunica pe teologul Balogh printr-un decret trimis
la Blaj Vicarului general P. Pavel Aron, spre a fi publicat in Sinod. In urma acestui fapt, teologul Balogh a fost
rechemat si Tn locul lui a fost numit teolog E. Pallovics (1746-60). Dupa aceasta schimbare, Episcopul Micu
trimite Vicarului apostolic P. P. Aron in 9 apr. 1747 un alt decret, ordonand ca noul teolog sa-i depuna juraméant
de fidelitate sau, n caz contrar, sa fie excomunicat. Nuntiul apostolic din Viena, F. Sorbellani (1746-54), interzice
la 18 iunie 1747 publicarea decretului, fiind invalida excomunicarea cuprinsa in el din punct de vedere canonic.
De fapt, teologul iezuit nu cadea sub jurisdictia Episcopului, ci a Vicarului Romei. Tratadndu-se, deci, de un act
invalid si ilicit, a fost o gresala sa se emane decretul de excomunicare si sa ceara Vicarului apostolic Aron
publicarea lui in Sinod. Totusi, Episcopul Inocentiu Micu, care a suferit prea mult si pe nedrept din desfasurarea
evenimentelor in ultima vreme, n-a mai avut forta sa se retina de a lua masuri injuste si contra Vicarului apostolic
Aron.

Vicarul apostolic Petru Pavel Aron (1747-51).

Curtea imperiala si Nuntiul apostolic l-au informat pe Papa Benedict XIV despre procedeele utilizate de
Episcopul Micu-Klein contra celor doi teologi iezuiti. Papa, pentru a preveni alte dificultati, numeste inh 21 ian.
1747 pe P.P. Aron Vicar apostolic, scotandu-l definitiv de sub jurisdictia Episcopului Micu-Klein. Primul care a
suferit consecintele acestei numiri a fost insusi Vicarul apostolic Aron care, din cauza refuzului de a publica
decretele de excomunicare a teologilor iezuiti, a fost acuzat de Episcopul Micu de amic al iezuitilor, de
inobedienta si pentru aceasta I-a suspendat de la cele divine in 25 ian. 1747, iar in 25 aug. din acelasi an I-a
excomunicat. Decretul excomunicarii a fost trimis la Blaj. Prin acelasi decret, Episcopul Micu I-a depus pe Vicarul
apostolic Aron si in locul lui a numit Vicar general pe protopopul Nicolae din Balomir. Excomunicarea Vicarului
apostolic Aron a cauzat dificultati mari Bisericii. Mitropolia s&rbeascd din Karlovitz a profitat de aceasta
neintelegere pentru a ataca Unirea in mai multe centre. Pentru a inlatura pericolul, Curtea imperiala si Nuntiul
apostolic intervin pe langa Episcop sa retraga excomunicarea. Episcopul Micu isi jertfeste resentimentele
personale pentru realizarea binelui obstesc si, in mai 1748, retrage excomunicarea, pacificand clerul si pe
credinciosi, permitand Vicarului apostolic sa-si reia activitatea eclesiastica.

Intre timp, Mitropolitul din Karlovitz obtinuse in favoarea sa serviciile tarinei Elisabeta a Rusiei (1741-62),
care interveni pe langa Aula imperiala din Viena pentru crearea unei episcopii ortodoxe in Transilvania,
dependenta de mitropolia din Karlovitz si pentru acordarea acelorasi libertati religioase romanilor neuniti. Ca
urmare a acestei interventii, s-a constituit in 1761 Episcopia ortodoxa, ramanand pe viitor doud Biserici
romanesti in Transilvania, una unitd si alta neunita. Mitropolitul din Karlovitz intensifica presiunea
propagandistica inceputad pentru a obtine si jurisdictia asupra roménilor din districtul Halmagiului. Dupa un an de
munca apostolica, Vicarul apostolic Aron reuseste sa respinga insinuarile si sa consolideze aici Unirea,
atragandu-si simpatiile clerului care I-a ales intre cei trei candidati, cu majoritate de voturi, pe scaunul diecezei
de Alba-lulia si Fagaras dupa renuntarea Episcopului Micu.

Renuntarea Episcopului Micu-Klein (7 mai 1751)

Luptele duse in Dieta Transilvand pentru drepturile natiunii sale, acuzatiile facute contra Iui la Curtea
imperiald, fuga lui de la Viena, excomunicarea teologilor si a Vicarului Aron, au fost tot atatea motive care au
grabit renuntarea Episcopului Micu la scaunul episcopesc.

Vazand dificultatile ce se nasteau in urma acestui caz si negasind nici o solutie potrivita, Papa a intervenit,
solicitand de patru ori actul renuntarii. Totusi Episcopul Micu n-a rdmas convins pana in 1751, cand i s-a promis
totodata achitarea regulatd a pensiei. In 7 mai din acelasi an, el adreseaza clerului din tara o proclamatie prin
care comunica renuntarea la scaun in mainile Papei, din motiv de boala, cerand tuturor sa raméana uniti si supusi
viitorului Episcop.

Actul renuntarii a fost expediat Guvernatorului Haller, care fu obligat de Curtea imperiala, in vederea viitorului
sinod electoral, sa impuna intre cei trei candidati pe Vicarul apostolic de la Muncaci, ruteanul Olsawsky. Electorii
s-au purtat cu demnitate, demonstrand ca nu pot fi obligati s& aleagd un strdin de neam, de sénge si de
sentimente. Astfel a fost ales Episcop Petru Pavel Aron.
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Ultimii ani la Roma ai Episcopului Inocentiu Micu (1751-1768)

Episcopul Micu a petrecut cei 17 ani de exil in Manastirea Ruteana din Roma, numita Madona del Pascolo, in
compania nepotului sau loan Micu (Klein). A vietuit aici in speranta de a-gi putea recupera scaunul episcopesc,
sau cel putin de a muri la Blaj ori undeva intr-o casa iezuita. Soarta, care i-a fost intotdeauna vitrega, nu i-a
permis sa-si poata realiza nici una din aceste dorinte.

Ramas deci in manastirea ruteana, isi petrece timpul citind poetii clasici latini, din ale caror scrieri a alcatuit o
antologie de peste 300 pagini in manuscris. Era, apoi, in corespondenta continud cu oamenii sai, carora le
recomanda sa intervina la Curte, la Papa, pentru reintoarcerea lui. Clerul I-a sustinut in Sinodul electoral din
1764 in care a avut 72 de voturi, dar Curtea nu I-a confirmat.

Convingandu-se ca nu se va putea reintoarce la Blaj, a scris ihca la 27 nov. 1756 Episcopului Aron ca
doreste sa poata muri la Blaj, iar osemintele sa astepte invierea in manastirea al carei fondator a fost: “ossaque
mea communem resurrectionem in Venerabili Monasterio Balasfalvensi expectare”. Vazandu-si irealizabila
aceasta dorinta, a cerut, in 12 oct. 1757, Cancelarului von Kaunitz sa-si revada macar o data patria inainte de a
muri: “visendi adhuc semel ante meum obitum meam patriam”. Fiind inca o data refuzat, mai are o singura
speranta in confesorul imperial, iezuitul A. Hdller, caruia cu doi ani Thainte de a muri, in 1 febr. 1766, ii adreséa
rugdmintea de a interveni la Imparateasa Maria Teresa, pentru a i se permite s& stea undeva intr-o ménéstire,
intr-o casa a iezuitilor, sau undeva in alt loc din tara: “mihi redire in patriam, sive ad Monasterium, sive aliqua
domo, sive alibi in Patria”. Nici aceasta ultima dorintd nu i s-a realizat.

Abétut, dupa o viata lunga de 76 ani, plina de greutati si de sperante Tn realizarea unui viitor mai demn pentru
natia sa, dupa trei ani de suferinte si-a dat sufletul Th méainile Creatorului, in ziua de 23 sept. 1768. La dorinta lui
a fost inmormantat in Manastirea Madonna del Pascolo, nu departe de Columna lui Traian, indltata spre a
marturisi generatiilor viitoare c&, atunci cand ea se cladea in Roma, pe vastele campii ale Daciei Felix se nastea
poporul roman, asezat acolo de Providenta spre a fi reprezentantul latinitatii in Europa orientala.

Merite

1. Episcopul Inocentiu Micu este unul dintre cei mai mari episcopi ai Bisericii romane unite din Transilvania
prin activitatea sa nationald-eclesiastica, prin care tindea sa distruga pilastrii pe care se rezema o stare de
lucruri ilegala, sustinuta cu incdpatanare de mentalitatea de atunci a celor trei natiuni “adventitie” si “forastiere”.

Prin scoaterea romanilor se sub jugul neomenesc al asupritorilor straini, el spera sa libereze sufletele
credinciosilor sé@i de povara care-i retinea robiti, sd le deschida spre lumina gi sa creeze astfel atmosfera
favorabila unei dezvoltari spirituale si religioase.

2. Episcopul Inocentiu Micu a fost primul Tntre roménii transilvaneni care, in secolul al XVlll-lea , s-a ridicat la
conceptia de ceea ce inseamna “natio” in sensul in care a fost inteleasa aceasta notiune in secolul al XIX-lea.
Astfel a ajuns in conflict cu mentalitatea timpului sau cu care a avut de luptat pana la sfarsitul vietii, fara sa fi
putut obtine un succes personal si imediat. Ideile lui s-au impus opiniei publice abia Th secolul al XIX-lea si au
fost realizate dupa intéiul razboi mondial, cand “natiunea” roméana s-a vazut libera si independenta intre hotarele
firesti ale Romaniei Mari. Alex. Grama a caracterizat frumos personalitatea episcopului, spunand intre altele ca
"a luptat contra ideilor timpului sdu, in numele ideilor moderne. Desi a vietuit in secolul trecut - XVIII - si-a luat
armele din secolul al XIX-lea; deci numai oamenii extraordinari prevad cu zeci de ani ideile umanitatii la care nu
se ridicasera Tnca contemporanii sai”.

Tinta imediatad urmaritd de Inocentiu Micu a fost obtinerea egalitatii complete a clerului sau cu clerul latin si
recunoasterea poporului sau ca “quarta natio Transilvaniae”. Pentru obtinerea acestor drepturi el se baza pe
urmatoarele argumente:

a) vointa imperiala in cele doua Diplome leopoldine care trebuiau traduse in fapt;

b) originea si vechimea natiunii sale in Dacia din timpul imparatului Traian (a tempore Traiani);

¢) majoritatea natiunii sale in Transilvania; romanii erau mai numerosi decéat toate cele trei natiuni socotite
impreuna (ungara, secuiasca si saseasca).

d) marile contributii aduse de poporul sau pentru mentinerea statului. Or, un principiu al filosofiei naturale
spune: “qui sentit onus, sentiat et commodum”.

Aceste argumente au fost reluate de toti luptatorii nationali pentru revendicarea drepturilor ce li se cuveneau
romanilor din Transilvania. Episcopul Micu a fost deci fondatorul programului national Iasat ereditate generatiilor
viitoare. Cu tot dreptul, mitropolitul Al. Nicolescu putea sa afirme in 1937 urmatoarele: “Revendicarile politice ale
acestui mare om au fost bazele viitorului nostru program national. Programul nostru national deriva prin filiatiune
directa din punctele programatice fundate de acest Episcop cu viziune profetica” "3,

Pe zidul din stanga mormantului Episcopului Inocentiu Micu, Societatea mormintelor eroilor a pus in 1923
urmatoarea inscriptie:
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Celui
Ce a luptat si suferit
pentru
Neamul Sau
Inocentiu Klein
Micu

EPISCOPUL PETRU PAVEL ARON
(1752-1764)

Episcopul Petru Pavel Aron a continuat sa paseasca cu mai mare prudenta si cumpat pe calea trasata de
marele sau inaintas, lucrand cu acelasi spirit de sacrificiu care I-a facut sa infrunte, cu riscul vietii, activitatea
instrumentelor ierarhiei sarbe dizidente din Karlovitz. Aceasta avea ca scop distrugerea Unirii si extinderea
jurisdictiei sarbesti asupra tuturor Romanilor din Transilvania.

Viata. - S-a nascut in 1709, din familia nobila preoteasca a Aronestilor din Bistra-Turda. Din aceasta cauza i
se adauga numelui titlul “de Bistra”. Si-a terminat studiile primare in Rosia Montana (Alba), trecand de acolo la
Colegiul iezuitilor din Cluj. Episcopul Inocentiu Micu I-a trimis la Roma, impreuna cu calugarii basiliani S. Caliani
si Gr. Maior, pentru continuarea studiilor in Colegiul urbanian de Propaganda Fide. Dupa doi ani de la sosire, in
26 febr. 1742, el a depus profesiunea monahala, devenind calugar basilian, iar in 3 iulie 1743 a fost hirotonit
preot. Terminandu-gi studiile si ludndu-si doctoratul in Teologie, se reintoarce la Blaj, de unde insoteste Tn 23
iulie 1744 pe Episcopul Inocentiu Micu la Viena.

Cunoscéand intreaga situatie materiald gi spirituald a roméanilor din Transilvania, cum si luptele Episcopului
Inocentiu Micu pentru revendicarea drepturilor promise, el a expediat Congregatiei de Propaganda Fide o
“Relatiune”, pentru a sublinia motivele dificultatilor actuale. Aceste cauze erau:

1. neexecutarea privilegiilor acordate dupa Unire prin Diplomele leopoldine natiunii si clerului roméan unit din
Transilvania;

2. activitatea antiunionista din Transilvania a calugarului sarb Visarion Sarai;

3. activitatea imprudenta a unor latini de a aduce pe romani la ritul latin.

In concluzie, cerea Congregatiei de Propaganda Fide luarea masurilor oportune, tratdndu-se de salvarea a
peste 300.000 suflete: “della salute di piti di 300 milla anime”. Aceasta relatiune a fost discutatd de Congregatia
de Propaganda Fide in sedinta din 16 nov. 1744.

La mai putin de o lund dupa aceea, Episcopul Inocentiu Micu se vede nevoit sa fuga din Viena la Roma.
Petru Pavel Aron, care se gasea cu el la Viena, fu retinut de Curte pana la inceputul anului viitor, pentru a da
informatii comisiei laice in legaturd cu plecarea Episcopului sau la Viena, si cu activitatea sa. In sfarsit, numit
vicar general de Episcopul Micu si confirmat in 31 august 1745 de Imparateasa Maria Teresa, el se intoarce la
Blaj si administreaza Dieceza, in legatura continua cu Episcopul Micu, pana in a doua jumatate a anului 1746,
cand relatiile dintre ei se stricd din cauza excomunicarii teologului iezuit Balogh, cum am vazut in capitolul
precedent. Am vazut totodata imprejurarile in care a fost numit vicar apostolic si scos de sub jurisdictia fostului
sau Episcop. Raméane sa reamintim pe scurt activitatea antiunionista ce se desfasura in Transilvania tnainte de
inscaunarea sa ca Episcop.

Revolta antiunionistd din 1748. - Printre agentii provocatori ai turburarilor antiunioniste s-a remarcat
indeosebi pseudo-Vicarul general Nicolae Pop din Balomir care, depus si urmarit, fuge in Muntenia, de unde
instigad contra Unirii, plecand apoi in Rusia unde, Tntr-un memoriu adresat Tarinei Elisabeta (1740-62), solicita
interventia ei la Viena in favorul romanilor neuniti din Transilvania,

Aceeasi activitate de instigatie se desfasoara in cele 5 districte ale Transilvaniei: Sibiu, Miercurea, Sebes,
Oragtie si Dobra, condusa de N. Oprea si allii.

in mai 1750, o delegatie condus& de calugarul Nicodim, loan Avramovici, etc., merge la Viena si prezinta un
memoriu Aulei imperiale, cerand libertatea cultului lor si numirea unui episcop din partea mitropolitului din
Karlovitz. Ca si Nicolae Pop din Balomir, ei se bucurau de sprijinul rusesc si stateau n legatura cu ministrul rus
de la Viena. De fapt, Tarina Elisabeta cere reprezentantului sau la Viena sa intervina la Aula in favoarea
delegatiei care a prezentat memoriul. Dupa interventia ruseasca, memoriul a fost discutat Tn conferinta
ministeriald din 7 nov. 1750, care a acordat libertatea exercitiului de cult in bisericile neunite din Sibiu, Fagaras
si Bragov. Conferinta a ordonat apoi si arestarea capilor activitatii antiunioniste.

Vicarul apostolic Aron, in fata acestor instigatii, dupa experienta avutd pana acum, reia activitatea apostolica
in regiunile Transilvaniei sud-orientale, unde unirea era periclitata mai mult de instrumentele ierarhiei sarbe din
Karlovitz. Tnsotit de calugarul basilian Atanasie Rednic, incepe vizitarea canonica a regiunilor amenintate si,
dupa o activitate apostolica intensa in diferite regiuni ale Transilvaniei, el putu sa prezinte in 15 aprilie 1751
Aulei imperiale o “Relatiune” pentru a demonstra rezultatul apostolatului sdu care a dus la restaurarea Unirii in
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cele 7 scaune ale Sibiului, Sebesului, Salistei, Miercurii, Orastiei, Nochricului, Mediasului, Cohalmului; in cele
trei judete Alba, Hunedoara si Zarand, in cele doua districte, Fagaras si Dobra si in cele 7 cnezate fiscale ale
districtului de Halmagiu.

in decursul acestei activitati apostolice, episcopul Inocentiu Micu renuntase la episcopie si, in urma decretului
imperial, urma sa aiba loc alegerea noului episcop.

Alegerea de Episcop. - Actul renuntarii la scaun a Episcopului Inocentiu Micu a fost expediat Aulei imperiale
care, alaturi de cele doua decrete, I-a trimis Guvernatorului Transilvaniei. Intaiul decret era adresat sectiunii
catolice a Guvernului, iar al doilea Guvernatorului Transilvaniei, Haller (1734-56), Tmpreuna cu o instructie
imperiald pentru cei doi comisari regali care trebuiau s& asiste la sinodul electoral. In virtutea acestor decrete
imperiale, sectiunea catolicd a Guvernului va convoca cat mai urgent Sinodul electoral la Blaj, la care vor
participa si cei doi comisari regali, romani de rit latin, David Mariafi de Maxa, comite de Cluj si Petru Dobra,
asesor la Curtea de Apel. Guvernatorul Haller era obligat sa convinga pe Comisarii regali si pe cler ca, intre cei
trei candidati la episcopat, sa fie pus si omul Aulei vieneze, vicarul apostolic de la Muncaci, E. M. Olsawsky "4,

In sinodul electoral tinut la Blaj in 4 nov. 1751, delegatii clerului au refuzat sa admita intre cei trei candidati pe
ruteanul Olsawsky, strain de sangele si aspiratiunile lor, si au admis pe cei trei fosti studenti ai Colegiului de
Propaganda Fide: P.P.Aron, Silvestru Caliani si Grigore Maior. Majoritatea voturilor a fost data Vicarului
apostolic Aron "5,

Prin excluderea ruteanului Olsawsky, clerul a demonstrat mentalitatea nationald si politica la care se ridicase.
“Ce deosebire - spune A. Bunea - intre Clerul roman unit, congtient de nationalitatea si latinitatea sa, care lupta
din toate puterile contra introducerii strainilor in Biserica lui, i Intre agentii roméni ai sarbilor si Grecilor, care
tocmai pe atunci cereau Episcop neunit, strain de neamul lor”.

Noul Episcop Aron, dupa alegerea sa, se duce la Viena, unde a fost confirmat in 28 febr. 1752 de
Imparateasa Maria Teresa, iar in 6 iulie 1752 de Papa. La Viena ramane mai mult timp, pentru a aranja unele
chestiuni privitoare la Biserica sa, ihdeosebi chestiunea teologului iezuit, pe care I-a aceptat numai la interventia
Papei. De la Viena pleaca apoi la Pdocs, pentru a fi consacrat episcop de Vicarul apostolic rutean Olsawsky.
Dupa consacrare, s-a dus la Sibiu, unde si-a ocupat locul in Dieta si unde i s-au citit decretele confirmarii sale.
De aici se reintoarce la Blaj unde, in 12 dec. 1752, a fost instalat solemn in fata clerului convocat in acest scop
si In vederea celebrérii Sinodului diecezan. Tn acest Sinod, tinut in zilele de 13-14 nov. 1752, a fost ales noul
capitlu format din urmatoarele persoane: Gerontie Cotorea, vicar general; Grigore Maior, Silvestru Caliani,
Atanasie Rednic, asesori consistoriali; protopopul Aron, notar al clerului, iar protopopul Farcas Timandi,
inspector al Sinodului.

Tot in acest Sinod s-a decis, printr-un “decret matrimonial”, ca numai acele casatorii sunt valide care se
celebreaza in fata parohului propriu si a martorilor "6,

Fondarea tipografiei. - Unul din meritele noului episcop este acela de a fi realizat pe plan cultural planul pe
care l-a avut marele sau predecesor, Inocentiu Micu. Necesitatea de a crea o tipografie a exprimat-o Episcopul
Micu Tnca in 1735 superiorului iezuit din Sibiu, Hundegger, dar nu a reusit sa o fondeze. Abia prin decretul
imperial din 18 iunie 1747, Imparateasa Maria Teresa a cerut de la Guvernator si de la sectiunea catolicd a
guvernului, sa-i fie indicat locul unde ar putea fi fondata tipografia, ca in felul acesta sa nu mai fie necesara
utilizarea cartilor tiparite in Muntenia si Moldova !'"l. Deci in acel an, 1747, tipografia a fost fondata la Blaj, in
manastirea Sf. Treimi, si a fost pusa sub conducerea tipografului muntean D. Pandovici*®. In aceast4 tipografie,
Episcopul si-a tiparit urmatoarele opere "%

1. Epistolam consolatoriam, ex divinitus inspiratis scripturis ad tempus tribulationum pro sui gregis utilitate
collectam;

2. Definitionem et exordium S. oecumenicae Synodi Florentinae;

3. Institutiones doctrinae christianae (Catechism);

4. Bucoavna;

5. Dialogus;

6. Flosculus veritatis;

7. Pastoreasca datorie.

Dupa cum apare chiar si din titlul acestor opere, Episcopul Aron s-a ocupat in primul rand de formarea
spirituala a preotilor sai, voind sa faca din ei pastori constienti de misiunea pe care le-a incredintat-o Cristos.

In decursul episcopatului sau s-au mai tiparit urmatoarele carti liturgice: Pasionatul (1751), Liturghierul
(1756), Euhologhionul (1757), Acaftistul (1763), Psaltiria (1764)2,

Deschiderea scolilor din Blaj (18 oct. 1754). - Infaptuirea emancipérii spirituale a poporului, pe care au
sperat-o fauritorii Unirii, Tncepu indeosebi cu fundarea scolilor din Blaj. Fundamentul acestor scoli a fost pus inca
de Episcopul Micu, dar au fost terminate si deschise numai sub Episcopul Aron, in 18 oct. 1754. In istoria
intunecata a neamului romanesc din Transilvania, ele constituie unul din cele mai luminoase evenimente; sunt
intéiele focare de cultura romaneasca din intreaga tara, puse sub conducerea calugarilor basiliani din
Manastirea Sf. Treimi.
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La Thceput, Tnvatdmantul se impartea in trei sectiuni: o scoald comuna, cu 79 elevi, conduséa de invéatatorul C.
Dimitrievici, o scoala latind cu 74 elevi, condusa de calugarul Grigore Maior care studiase la Roma; in sfarsit o
scoald pentru aspiranti la preotie cu 25 candidati, condusa de calugarul Atanasie Rednic. La deschiderea gcolii
s-au inscris, deci, 178 elevi, al caror numar s-a urcat in 1755 la 300. Profesorii i elevii erau sustinuti si salariati
de Episcopul Aron.

Fundarea Seminarului diecezan. - Pentru formarea preotilor, pe langa Seminarul existent in Manastirea Sf.
Treimi, Episcopul Aron a infiintat si Seminarul diecezan, dedicat Bunei-Vestiri, pe care |-a pus sub conducerea
calugarului Atanasie Rednic. Nu numai episcopul, ci si preotii au fost constienti de necesitatea unei astfel de
institutii: la Infiintarea Seminarului a contribuit fiecare preot cu un galben. La inceput a functionat cu 12 alumni,
apoi cu 24. intre acestia a fost si Samuil Micu.

Pentru intretinerea scolilor si Tn special a Seminarului, Episcopul Aron a cumparat cu 30.000 de florini
domeniul de la Fantanele, la a carui cumparare a contribuit personal cu 22.000 de florini, iar clerul cu 8.000 fl.
Conform testamentului sau, in acest Seminar se puteau admite numai aspirantii la preotie, de origine nobila sau
liberi. Episcopul Aron a lasat acestui Seminar toata averea sa de 30.000 fl.

Inflorirea vietii célugéresti. - Paralel cu fundarea institutilor de cultura, infloreste si viata cdlugareasca in
mandstirea Sf. Treimi si Tn Seminarul Bunei-Vestiri. Episcopul Aron sustine prin exemplul vietii sale si prin
restaurarea disciplinei calugaresti pe cei care voiau sa traiasca o viata religioasa mai intensa. Obligatia de a
observa cu réavna si cu fidelitate regulile manastiresti, 1i atrage pe multi oameni dornici de desavarsire
crestineasca.

Sub Episcopul Aron s-au calugarit chiar si unii oameni care au fost inainte casatoriti. Asa e cazul lui Al
Darabant, tatal viitorului episcop de Oradea Mare 2. Altii trec din Seminar la calugarie: loan Devai fsi ia in
calugarie numele de losafat; Axentie Sadi, in calugarie Ambrozie; Maniu Klein, in calugarie Samuil; loan Pop, in
calugarie loachim 22, Episcopul Aron se gandeste la educatia lor, cdutand s&-i trimita, pe cat se poate, la Roma.
Printr-o scrisoare din 23 aug. 1761 comunica Nuntiului apostolic din Viena, trimiterea la Roma, in Colegiul de
Propaganda Fide, a urmatorilor trei calugari: Sabatius Metz, Alesie Muresan si lacob Aron, nepotul Episcopului
[23]

fmbunété;‘irea soartei clerului. - Sprijinirea vietii calugaresti n-a fost decat un aspect din preocuparea sa de a
imbunatati soarta clerului. In lunga sa activitate pastorala, Episcopul a putut cunoaste la fata locului situatia
materiala a clerului sau, care nu devenise mai buna, desi decrete imperiale au fost date in acest scop. La
interventia Episcopului s-a acordat, prin decretul imperial din 15 iunie 1759, fiecarui preot o portiune canonica de
20 ferdele de cereale si de 15 care de fan. Ins& nici aceastd vointd imperiald nu a fost observata ad litteram
peste tot.

Conflictul cu calugarii. - Ultimii ani de pastoratie a Episcopului Aron au fost tulburati de conflictul cu calugarii
si Indeosebi de noua rascoala antiunionista.

Conflictul cu unii dintre calugari se naste probabil din motive disciplinare si din deosebiri de pareri. Nu toti au
fost multumiti de restaurarea regulelor monahale, cum au fost intocmite de Episcop. Intre primii calugari care si-
au aratat nemultumirea au fost Silvestru Caliani si Grigore Maior. De partea lor trece Gerontie Cotorea, care
studiase la Tirnavia. Primii doi, dupa ce au studiat la Roma unde au fost atasati Episcopului Micu care se afla
acolo, s-au reintors la Blaj tocmai in timpul conflictului dintre Episcopul Micu si Vicarul apostolic Aron. Era deci
natural ca intre ei si Vicar sa fie deosebiri de pareri. Nu ca Vicarul, si mai tarziu Episcopul Aron, ar fi avut alte
scopuri decat marele sau predecesor si maestru. Activitatea sa culturala de emancipare spirituala si
preocuparea de a imbunatati soarta clerului aratd ca a luptat pentru realizarea aceluiasi program. Totusi, in
actiunea sa a fost mai prudent, n-a cautat sd smulga dintr-o datad cu forta ceea ce din experienta stia ca e
imposibil sa obtind. Aceasta deosebire de metoda a fost, poate, la baza neintelegerilor cu calugarii basiliani.

Manifestindu-se, chestiunea neintelegerilor pe teren disciplinar ajunge, mai tarziu, la Aula imperiala care, in
epistola adresata calugarilor Silvestru Caliani si Grigore Maior din 7 dec. 1758, le cere sa se reintoarca la
Manastire, le permite alegerea unui nou superior, 1i sfatuieste sa aiba mai multa caritate si sa fie mai obedienti.
Lui Gerontie Cotorea i se da sfatul sa iasa din manastire, daca nu vrea sa depuna profesiunea monahala.
Aceleasi deciziuni Aula le comunica in aceeasi zi si Episcopului Aron, cerandu-i sa permita ca administrarea
banilor ménastirii sa se faca conform literelor functionale 1241,

Revolta Calugérului Sofronie (1759-60). - Agitatia antiunionistd calmata in 1751, se reaprinde mai tarziu in
regiunea Halmagiului si a Sibiului, condusa de preotul Cosma din Deal si de loan din Aciliu, agenti ai ierarhiei
sarbe ortodoxe din Karlovitz. Tn schimb, in regiunea Hategului, agitatia antiunionista era condus& de calvini, care
au reusit sa calvinizeze mai multi romani.

Dupa o activitate intensa, episcopul Aron a calmat din nou spiritele, cu riscul vietii sale. Roménul calvinizat,
Mara, a tras de trei ori cu arma contra episcopului, insa arma nu a luat foc.

Activitatea antiunionista a calugarului Sofronie (Stan Popovici) din comuna Cioara-Hunedoara, a fost cea mai
periculoasa. El se intitula “Vicarul Sfantului Sinod din Karlovitz”, fapt care aratd ca statea sub ordinele
Mitropolitului sarb Nenadovici. Tn diferite regiuni unde activa (Alba, Zlatna, Abrud), instiga poporul contra Unirii
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cu o deosebita vehementa. Tnsusi Episcopul Aron este nevoit sa fuga de la Blaj la Sibiu. In 1760, Guvernul, prin
Generalul Buccow, a restabilit linistea, fara sa distruga insa multe manastiri de pe la sate - cum gresit s-a afirmat
din partea unora -, caci manastirile rurale incresteaza o perioada de inflorire tocmai sub Episcopul Atanasie
Rednic, urmasul lui Petru Pavel Aron.

Rezultatul acestei revolte a fost defectionarea multor suflete de la unire si numirea episcopului sarb de Buda,
D. Novacovici, ca Episcop al romanilor neuniti din Transilvania, dar exempt de Mitropolitul din Karlovitz . El a
fost instalat in 1761 in biserica Sf. Nicolae din Bragov [0,

Pentru pacificarea spiritelor agitate, episcopul Aron incepe in 1764 vizitarea Maramuresului. Pe cand se afla
la Cavnic, in 27 ianuarie 1764, se imbolnaveste grav la piciorul drept. Transportat la casa iezuitilor din Baia
Mare, Tsi da sufletul in ziua de 9 martie 1764. Trupul sau neinsufletit a fost transportat in 18 martie 1764 |la Blaj
si a fost inmormantat in cripta din curtea episcopala. In cele 8 zile cat a r&mas neingropat, corpul s&u nu a
intepenit, nu s-a descompus, iar icoana Preacuratei din biserica curtii episcopesti a asudat si a lacrimat, fapt
confirmat de Episcopul Atanasie Rednic in epistola din 1 August 1764 adresata Imparatesei Maria Teresa.

Episcopul Aron a dus o viata sfanta de ajunuri, de rugaciuni, de suferinte. Unsprezece ani a purtat un brau de
fier pe piele in jurul corpului si la maini mai sus de coate 2?7, “Astfel si-au castigat romanii din Transilvania, Tn
locul lui Klein, un alt arhiereu cult, erudit... umilit, ca sfintii parinti si arhiereii cei mai alesi ai bisericii crestine...
tare ca piatra in credinta Bisericii din Roma” 8.

EPISCOPUL ATANASIE REDNIC
(1765-1772)

La moartea Episcopului Aron, Biserica Unitd nu se gésea intr-o perioad4 de liniste. In unele parti existau inca
focare de activitate antiunionista, sustinuta in parte de autoritatile calvine, in parte de Mitropolia ortodoxa din
Karlovitz, care promitea roméanilor ce se vor lepada de Unire aceleasi drepturi de care se bucurau sarbii
ortodocsi.

in aceasta situatie, Curtea imperiald a sustinut, dupd moartea Episcopului Aron, candidatura Vicarului
Apostolic Atanasie Rednic, a carui activitate rodnica pentru consolidarea Unirii era cunoscutéa de toti.

Alexandru Rednic s-a nascut la 18 febr. 1722, in satul Giulesti (Maramures), din parinti uniti. A fost elev al
Colegiului iezuit din Cluj. Dupa terminarea studiilor teologice la Viena , a depus voturile monahale sub regula Sf.
Vasile, ludndu-gi numele de Atanasie. De atunci nu s-a despartit nicicand de spiritul calugaresc, dupa care si-a
format sufletul, cautédnd sa indrepte si pe altii pe aceasta cale de desavarsire religioasa. Poate si rigiditatea in
care a trait I-a facut sa-si piarda simpatiile oamenilor cu care a lucrat.

Dupa hirotonirea sa de preot, in 12 febr. 1749, s-a reintors la Blaj si a insotit pe Episcopul Aron in vizitatiile
sale canonice pentru consolidarea Unirii. Tn 1752 a fost numit Asesor Consistorial, pe urmé& profesor de
dogmatica si istorie, predicator, spiritual al Episcopului, prefect al Seminarului diecezan si, in sfarsit, Vicar
general. Dupa moartea Episcopului Aron a fost numit (in 1764) Vicar apostolic, si a {inut acest oficiu pana la
alegerea episcopala.

In Sinodul electoral celebrat la Blaj in 30 iunie 1764, Curtea imperiald |-a pus intre candidatii la episcopat,
alaturi de calugérii Silvestru Caliani si Grigore Maior. In prezenta celor doi comisari regali, Br. lg. Bornemisza si
a lui Fr. Boer, electorii au dat lui Gr. Maior 90 voturi, Episcopului Micu de la Roma 72, lui Silvestru Caliani 16 si
lui Rednic 9.

Desi a avut cel mai mic numar de voturi, Atanasie Rednic a fost confirmat de Aula imperiala, in virtutea art.
12 al Diplonei Il Leopoldine (1701), care acorda Tmparatului facultatea de a confirma pe unul dintre cei
recomandati de Sinodul electoral. Episcopul Atanasie se bucura de increderea autoritatilor guvernamentale
catolice pentru neobosita sa activitate misionara in favorul Unirii.

Dificultatile confirmdrii. - Cea mai mare parte a clerului avea insa un alt punct de vedere. Se credea ca cel
mai bun mijloc pentru a readuce la Unire pe cei care au defectionat in revolutia antiunionistd din 1760 era
reintoarcerea Episcopului Micu de la Roma pe scaunul episcopesc, sau numirea acelor oameni care se bucurau
de simpatiile poporului, intru cat erau cunoscuti ca sustinatori ai Episcopului exilat.

De aceea, indata dupa incheierea Sinodului, Arhidiaconii A. Pop si |. Sacadati au si actionat pentru a
obstacula confirmarea imperiala si papala a noului ales, Atanasie Rednic. Printr-o scrisoare din iulie 1764, au
informat la Roma pe Procuratorul Ordinului Bazilian, Wolodzko, rugandu-l sa intervina pentru revenirea
Episcopului Micu. Tn acelasi scop au adresat o alti scrisoare Arhiepiscopului din Strigoniu. Tn sfarsit, in 15 oct.
1764, ei expediaza alte doua memorii in numele Clerului, unul Papei si altul Congregatiei de Propaganda Fide,
facand intre altele pe Episcopul Atanasie Rednic responsabil de situatia dificila din dieceza lor.

Aceste interventii n-au avut rezultatul dorit, deoarece in toamna anului 1764 Tmpéréteasa Maria Teresa I-a
confirmat pe Atanasie Rednic pe scaunul episcopesc. Noul ales n-a intarziat sa convoace Capitlul pentru a
comunica confirmarea imperiala. In lipsa lui Grigore Maior, a lui Silvestru Caliani, a lui Gerontie Cotorea si a
Arhidiaconilor A. Pop si |. Sacadati care au refuzat sa participe, Episcopul Rednic si-a citit singur confirmarea.
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Cei doi arhidiaconi, A. Pop si |. Sacadati, au Tncercat o ultima interventie impotriva acestei confirmari,
prezentand in 29 ianuarie 1765 Congregatiei de Propaganda Fide un nou Memoriu in care protestau impotriva
alegerii lui Atanasie Rednic, neiubit de cler si de popor.

Dupa obtinerea confirmarii imperiale, Atanasie Rednic s-a dus la Viena in toamna anului 1764, unde s-a
supus procesului informativ in fata Nuntiului Apostolic V. Borromeo (5-12 febr. 1765). in urma acestui proces a
fost confirmat de Papa in 15 mai 1765, iar in 4 august din acelasi an a fost consacrat episcop Th Manastirea Sf.
Nicolae din Muncaci. De aici s-a reintors la Blaj, unde a fost instalat cu toata solemnitatea in 13 nov. 1765. Cu
aceasta ocazie a completat noile oficii diecezane: pe Ignatiu Darabant I-a numit Vicar general, pe Filoteu Laslo
prepozit al Manastirii Sf. Treimi, iar in functia de Prefect al Manastirii Bunei-Vestiri a pus pe Samuil Micu-Klein.
Tot cu aceeasi ocazie, acesti trei calugari amintiti, iTmpreuna cu alti doi, au fost numiti Asesori Consistoriali.

Activitatea pastorala. - Episcopul Atanasie Rednic a reluat activitatea plina de zel prin care s-a distins sub
Episcopul Aron. Natural, nebucurandu-se decat in mica masura de simpatiile colaboratorilor, a realizat numai in
parte ceea ce ar fi dorit. Nazuintele lui s-au indreptat mai mult spre consolidarea vietii religioase a clerului si
credinciosilor.

Pe teren religios el a cautat mai intai sa rezolve chestiunea casatoriilor mixte care s-au nascut din cauza
infiintarii Episcopatului neunit de la Bragov. Episcopul neunit Dionisiu Novacovici a cerut in 1764 Aulei imperiale
sa decida care preot are de savarsit slujba religioasa a casatoriei si a botezului, n cazul casatoriilor mixte intre
ortodocsi gi catolici. Rezolutia a fost datd conform normelor canonice, indreptatind pe preotul partii catolice sa
cunune si sa boteze, cand casatoria era aprobata de Biserica.

Casatoriile mixte au adus o noua dificultate: aceea a casatoriilor clandestine. Aceasta chestiune n-a fost insa
rezolvata Tn decursul episcopatului sau.

Problema Unirii. - Dugmanii unirii paAndeau din toate partile, indeosebi din partea strainilor. Ungurii, secuii $i
sagii incercau sa impiedice orice imbunatatire a conditiilor sociale, Idsénd pe sateni intr-o stare de dezamagire si
neincredere in realizarea drepturilor fagaduite de Imparat. Agentii Mitropoliei sarbe din Karlovitz, profitand de
aceste nemultumiri, cautau sa indrepte spre ei simpatiile poporului, facand promisiuni care s-au dovedit
irealizabile. Aceasta tensiune a crescut si a capatat un caracter permanent dupa infiintarea episcopiei neunite
din Brasov. in aceste conditii s-a desfasurat activitatea plina de zel a Episcopului Atanasie Rednic. El a cautat
sa consolideze Unirea si sa convinga poporul pe baza argumentelor religioase luate din cartile liturgice si din
scrierile Sfintilor Parinti. Desigur nu erau acestea cele mai eficiente argumente pentru ascultatorii insetati mai
mult de dreptate decét de adevar. Totusi, dupa o munca vrednica de admiratie, in care a fost ajutat de Filoteu
Laslo, prepozitul manastirii Sf. Treimi si de Ignatiu Darabant, vicarul general, apostolatul sdu a dat un oarecare
rod: peste 26.000 de credinciosi au revenit la Unire in anul 1766. in timp ce Episcopul s-a reintors la resedint,
prepozitul Filoteu Laslo a continuat aceasta activitate, readucand la Unire 1.000 persoane de pe domeniul
episcopesc, pana dupa Floriile anului urmator.

Chestiunea domeniului episcopesc de la Cut (Fanténele). - Domeniul de la Fantanele a fost cumparat de
episcopul Aron de la Contele G. Bethlen, dar contractul de vanzare-cumparare nu fusese inca aprobat de
Curtea Imperiala la moartea episcopului. Din aceasta cauza rudele contelui au Tnceput Tn 1767 actiunea in
vederea restituirii domeniului.

Temandu-se de o pierdere atat de importanta, Episcopul a intervenit la Congregatia de Propaganda Fide cu
rezultatul de a primi in 13 dec. 1769 aprobarea imperiala si cedarea definitiva a domeniului pe seama Bisericii
Unite.

fmbunété;‘irea soartei materiale a clerului. - Tnca de pe timpul cand se gésea la Viena in vederea numirii de
episcop, Atanasie Rednic a intervenit la Curtea imperiald, cerand imbunatétirea situatiei materiale a clerului Si
aceasta interventie arata ca a lucrat pe linia marilor sai inaintasi. Aula, ca de obicei, a cerut relatii Guvernului
transilvanean, care a invitat pe episcop sa faca o dare de seama mai amanuntitd. Dupa prezentarea Relatiei,
guvernul a aménat mereu solutionarea, pana ce Atanasie Rednic s-a plans din nou Aulei Imperiale. Datoritd
acestei plangeri, s-a acordat din partea Guvernului, in 26 iunie 1761, suma de 10.000 de florini pentru parohiile
nou convertite, pentru cumpararea vaselor si ornatelor sacre, iar fiecarui preot i s-a acordat un ajutor de 12
florini.

Reforma monahald. - Episcopul Atanasie a trait o viatd ascetica, dedicandu-se din convingere vocatiei
calugaresti. Ca spiritual al lui Petru Pavel Aron, el a sugerat reforma calugareasca facuta in perioada acestui
Episcop. Vazand c& nu sunt obisnuiti calugarii din manastirea Sf. Treimi cu o viatd aspra, Episcopul Aron a
fundat, la Tndemnul lui Atanasie, manastirea Bunei-Vestiri, zisa a “calugarasilor’, deoarece intrau in ea baieti
tineri, pe care ii puteau creste din vreme intr-o disciplina mai aspra. Atanasie Rednic a fost maestrul lor in viata
ascetica, obligandu-i la matanii, la post si la ajun, si la alte lucruri de pocainta, dupa regula strictd a Sf. Vasile. In
acest regim s-au imbolnavit multi din tinerii calugarasi, si n-au putut suporta rigoarea regulelor. Totugi Atanasie
nu s-a descurajat, ci, dupa urcarea pe scaunul episcopesc, a vrut sa perfectioneze incd mai mult planul de
inflorire a vietii religioase. Restaurarea disciplinei nu numai pentru manastirea Bunei-Vestiri, dar si pentru
vechea manastire a Sf. Treimi, a fost aprobata de Capitlul diecezan din 29 aug.1765 si confirmata de
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Congregatia de Propaganda Fide Tn 17 sept. 1765. Calugarii de la Sf. Treime, obignuiti cu titlul de “Maria Ta” si
cu o viata mai libera, nu se puteau impaca cu inovatiile facute. Grigore Maior, Silvestru Caliani, Gerontie
Cotorea, ajutati si de Arhidiaconii A. Pop, |. Sdcadati si altii, care nu aprobasera nici in alte privinte comportarea
Episcopului Rednic, n-au voit s& se supuna. Atunci Episcopul a comunicat toatd chestiunea neintelegerilor
Congregatiei de Propaganda Fide si Aulei imperiale, sugerand si masurile de luat impotriva lor. In urma
dispozitiilor aulice, calugarul Grigore Maior a fost internat in casa iezuitilor din Sibiu si de acolo a fost transferat
sub escorta la manastirea de la Muncaci; Silvestru Caliani a fost internat la manastirea din Margina, iar Gerontie
Cotorea a fost trimis la manastirea Strdmba si de acolo la Micula. Ei au fost eliberati si reabilitati numai in 1772,
dupa moartea Episcopului. Dupa arestarea lor, Atanasie Rednic a obtinut insarcinarea sa reformeze manastirea
Sf. Treimi dupd noile regule si a adus in acest scop aici multi calugari de la Buna-Vestire, pentru a fi de pilda si
de Indemn celor care urmau sa se formeze Tn noua disciplina.

Tn afara de aceste doud manéstiri din Blaj, Episcopul Atanasie s-a ingrijit de zecile de m&nastiri rasfirate prin
satele Transilvaniei. Erau manastiri mici cu calugari putini, care traiau in rugéciune ori se ocupau cu agricultura,
iar in cateva locuri se straduiau sa dea tinerilor din apropiere instructiuni liturgice elementare. Pentru a incuraja
straduintele acestora, Atanasie Rednic a numit pe Filoteu Laslo prepozit general peste toate manastirile. Acesta
a vizitat mai bine de 40 manastiri in numele Episcopului.

Alumni la Roma. - Pentru a inlesni si mai mult emanciparea poporului, A. Rednic a cerut insistent de la Aula
imperiala din Viena sé-i dea invoirea de a infiinta o scoald noua in altd parte a Transilvaniei, dupd modelul gcolii
din Blaj. Cererea sa nu a avut un rezultat pozitiv. De aceea s-a marginit sa sprijine cat mai mult frecventarea
scolilor din Blaj si sa trimita cat mai multi tineri la scolile din straintate. Astfel a trimis in 1765 la Roma a patra
serie de studenti, pe Vasile Cherestesi, leronim Calnochi si Ambrozie Sadi. Ultimul, din cauza climei romane, s-a
reintors la Blaj Tn 1767; ceilalti doi s-au reintors in 1769 dupa terminarea studiilor. In acelasi an el a trimis a
cincea serie, din care au facut parte calugarii Partenie lacob, Spiridon Farcas si Benedict Farcas.

Tot in urma interventiei sale s-au dus la Viena, in colegiul Pazmanian, calugarii Samuil Micu si Stefan Pop.
Calugarul Samuil Micu s-a reintors la Blaj dupa sase ani de studiu si a fondat in 1780, cu calugarii G. Sincai si P.
Maior, celebra “scoald latinistd” a Blajului.

Moartea. - Episcopatul lui Atanasie Rednic a fost prea scurt ca sa realizeze mai multe. A murit in ziua de 2
mai 1772, la sapte ani dupa urcarea sa in scaunul episcopesc. Si-a dedicat toata viata idealului religios, cautand
sa consolideze Unirea, sa formeze preoti si calugari cu viata sfanta si sa impartaseasca cat mai mulli tineri din
darurile invataturii. Din aceste motive putem spune c& a pasit si el pe drumul luminos deschis cu atata jertfa de
marii sai inaintasi 2.

EPISCOPUL GRIGORE MAIOR
(1772-1782)

Episcopul Grigore Maior a fost un om cult, dotat cu spirit poetic care-l ajuta sa predice frumos %, Spre
deosebire de Atanasie Rednic, el avea toate calitatile spre a fi simpatizat si iubit de popor.

La 4 ani de la intoarcerea de la Roma, unde-si terminase studiile (1747), isi castigase atat de mult
bunavointa si Tncrederea clerului, incat, Tn sinodul electoral din 1751, cadnd a fost ales episcop P.P.Aron, a
obtinut al doilea loc intre candidati, iar in sinodul din 1764 a avut cel mai mare numar de voturi. Totusi, din cauza
caracterului sdu hotarat si energic, a avut multe neintelegeri, mai intai cu P. P. Aron, pe urma cu vicarul
acestuia, Atanasie Rednic. Dupa ce Atanasie a ajuns episcop, conflictul s-a inasprit mai mult, culminand cu
arestarea lui Maior, care a fost exilat pe viata la Muncaci, de unde I-a eliberat losif Il, numindu-I censor aulic al
cartilor orientale (librorum orientalium aulicus censor) la tipografia slavo-romana din Viena®'l.

Dar nici exilul, nici timpul, nici indepartarea nu i-au micsorat, ci, dimpotriva, i-au marit popularitatea. Astfel, a
obtinut Tntaiul loc intre candidati, cu peste 100 voturi, in Sinodul electoral tinut ih 1772, dupa moartea lui
Atanasie Rednic. In toamna aceluiasi an a plecat la Viena, in vederea “Procesului informativ”, si a rdmas aici
pana in primavara anului urmator, pentru a participa la Sinodul din Viena.

Sinodul din Viena (1-24 martie 1773). - Sinodul acesta, convocat prin decretul imperial din 24 febr. 1743, a
intrunit pe toti episcopii orientali catolici din Imperiul austriac. Grigore Maior, impreuna cu calugarii baziliani
Silvestru Caliani si Ignatiu Darabant, au reprezentat dieceza de Alba-lulia si Fagaras ©2. Tn sinodul acesta s-a
discutat chestiunea imputinérii sarbatorilor bisericesti. Tot atunci s-a decis ca recitarea Simbolului de credinté la
Sf. Liturghie sa se faca fara adaosul “Filioque”.

Consacrarea episcopala. - Consacrarea de episcop a noului ales a avut loc in 23 aprilie 1773, in biserica
curtii imperiale din Viena, in prezenta imparatesei Maria Teresa si a fiului ei losif Il. Episcopul V. Bojiscovic din
Croatia a celebrat ceremonia dupa obiceiul bizantin. La sfarsitul slujbei, episcopul Grigore Maior a binecuvéantat
pe Impéarateasa Maria Teresa, care i-a ficut cadou o cruce pastorald si un inel episcopesc. impérateasa,
migcata de ceremonialul bizantin, din admiratie fatd de bisericile catolice de rit bizantin, a decis infiintarea la
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Viena a Colegiului Sf. Barbara, in care s-au acordat diecezei de Alba lulia si Fagaras 9 burse de studiu, iar celei
din Oradea 6 burse.

Activitatea pastoral. - In primii ani de episcopat, Grigore Maior a putut s& lucreze in tihna, dezvoltand o
activitate rodnica, amintind ravna neobosita a Episcopului Inocentiu Micu. El isi manifestase inca sub Episcopul
Aron puterea apostolica, predicand prin sate si combatand toate atacurile agentilor straini®3. In Sibiu se gandea
cu atata tragere de inima la misiuni, incat se simtea mistuit - cum Tnsusi spune - de rédvna pentru mantuirea
sufletelor #4. Idealul sdu, dupd ce a ajuns episcop, a fost sa predice pretutindeni Unirea. In urma vizitelor
canonice pe care le-a facut in toate partile Transilvaniei, el a reusit s converteasca peste 500 de sate *, fapt
pentru care meritd pe drept cuvant numele de Restaurator al Unirii. Cuvantul sau convingator, simpatia si
increderea pe care o aveau in el credinciosii, ca Tntr-unul care apara interesele nationale si spirituale ale
neamului, I-au facut sa duca la bun sfarsit misiunea careia s-a dedicat.

Lucrand pentru Unire, Episcopul Maior n-a pierdut niciodatd din vedere importanta operei de educatie a
tinerimii. Tnainte de a fi Episcop a invatat pe copiii de scoala alfabetul, catehismul si limba latin&, ca profesor al
clasei de latina. Ajungand Episcop s-a gandit sa reglementeze definitiv ajutorarea cu paine a elevilor saraci,
ideata de Episcopul Aron. Tn acest scop a hotarat ca domeniul episcopesc, manéstirea Sf. Treimi si seminarul s&
dea fiecare céate 200 feldere de grau anual pentru painea celor 200 de studenti.

Pentru educarea clerului, el a reusit sa creeze un seminar central din fuzionarea celor doua seminarii
existente in cele doua manastiri, a Sf. Treimi si a Bunei-Vestiri #%. Tot in acest scop a trimis multe elemente
tinere in scolile Occidentului catolic, in Colegiile din Tirnavia si Agria, si in cele doua colegii din Viena, Sf.
Barbara si Pazmany. La Roma a studiat in timpul sau, intre anii 1774-79, Petru Maior si Gheorghe Sincai,
cunoscuti fondatori ai scolii transilvanene &7,

In sfarsit, Grigore Maior s-a gandit la construirea si repararea bisericilor. In primul rand avea nevoie de
reparatii catedrala din Blaj, a carei edificare a fost ihceputa de Episcopul Inocentiu Micu gi continuata, apoi, cu
nepricepere si neglijenta. in acest scop s-a reparat si biserica din curtea episcopiei, terminandu-i-se turnul. Tn
satul sau natal, Sarvad, Episcopul a inaltat o bisericd. Obtinand apoi de la Impé&rateasa Teresa un loc de cas& in
Sibiu ©8, fosta proprietate a calugarilor iezuiti, a planuit si aici construirea unei biserici, a carei piatra
fundamentala s-a pus in 15 oct. 1778.

Luptele Episcopului Maior. - In a doua parte a episcopatului s&u, incepand cam de la anul 1778, Episcopul
Maior a avut multe dificultati din partea protestantilor, a Guvernului transilvanean, a ortodocsilor, a catolicilor de
rit latin si a calugarilor de la Blaj.

Calvinii si luteranii n-au fost deloc multumiti - cum era natural - de rezultatul pozitiv pe care |-a avut misiunea
pastorala a Episcopului . Baronul Bruckenthal, concilier provincial si protestant aprins, a incercat prin anumite
dispozitii s& Tmpiedice activitatea unionista. Episcopul Maior a continuat Thsa s& faca vizitatii canonice dupé
plecarea Baronului la Viena, reusind sa converteasca aproape integral doua comitate “%. Reintorcandu-se
Bruckenthal in Transilvania, consilierii protestanti din guvern au gasit din nou sprijin impotriva unitilor. in aceasta
situatie, Episcopul s-a plans nuntiului Garampi, aratand fara inconjur ca protestantii sunt cauza cea mai grava a
neintelegerilor religioase din Transilvania 1.

in afara de protestanti, Episcopul Maior a avut unele frictiuni si cu Guvernul transilvanean. imparateasa Maria
Teresa, care avea nevoie de oameni in nenumaratele razboaie din Imperiu, a invitat si pe Episcop sa sprijine
recrutarea soldatilor. Episcopul a promis ca va trimite bucuros soldati romani, punand insé conditia ca acestia sa
formeze legiuni roméanesti si sa fie recunoscuti ca o “militie valaha-roméaneasca” 2. Chiar dupa ce a fost
respinsa formal aceasta conditie, Episcopul n-a incetat sa-si mentina punctul sdu de vedere impotriva
Guvernului transilvanean.

Nici ortodocsii n-au vazut cu ochi buni progresele ce le facea din nou Unirea. Pentru a-I impiedica pe
Episcop, mai multi ortodocsi din Bragov, unde se gasea sarbul Statievici, ex-secretarul Episcopului din Karlovitz,
au trimis un memoriu Aulei imperiale, spunand ca ar fi gata sa imbratiseze Unirea, daca li se vor accepta
anumite conditii puse impotriva Episcopului Maior. Pe langa aceasta, au mai fost prezentate, in 1780, doua
petitii, una anonima in numele tuturor ortodocsilor, alta semnatéa de 14 protopopi ortodocsi, in care se aduceau
tot felul de plangeri contra Episcopului unit 3. Aceste acuzatii erau sprijinite de Guvernul transilvanean, care le
insinua malitios Tmparatului losif Il. Tnc& mult timp, Guvernul se folosea de acatolici, care invinuiau regulat pe
Episcop in conflictele dintre ortodocsi si uniti 4.

La aceste dificultdti externe s-au adaugat obignuitele neintelegeri cu calugarii baziliani. Cunoscand bine
situatia Tncordata, Episcopul Maior a incercat la inceput s se poarte cat se poate de bine cu célugarii,
permitdndu-le sa manance de “dulce”, lasandu-le mai multa libertate si mentinand pe Filoteu Laslo in demnitatea
de vicar general, degi acesta se pronuntase contra lui. Totugi, indulgenta aceasta n-a folosit, fiindca cei mai
zelosi s-au simtit ofensati de concesiunile disciplinare, iar ceilalti s-au folosit de acest prilej ca sa traiasa dupa
placul lor. Vazand Episcopul ca lucrurile nu merg bine, a inceput sa-si impuna autoritatea si sa dea afara pe cei
care nu se supuneau, ori sa-i trimita departe Tn misiuni. Pe urma, cand a observat ca alegerea si schimbarea
prea deasa a prepozitului era un prilej de dezordine, a cerut de la calugari sa aleaga prepozitul numai cu voturile
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celor prezenti, iar dupa ce i-a expirat termenul de conducere, sa nu faca, pe cat e posibil, noi alegeri, ci sa se
margineasca la reconfirmarea celui ales “9. Calugarii au consimtit in sila la aceste dispozitii, fiindca se
considerau ca si canonicii si voiau singuri sa se conduca. Cu ocazia noilor alegeri de prepozit in 1779, ei au
trecut pe fatd Tmpotriva Episcopului, impreuna cu Filoteu Laslo, vicar general si calugar bazilian “8. Atunci
Grigore Maior i-a cerut acestuia demisia si |-a Tnlocuit cu Ignatiu Darabant. Aceasta schimbare, facuta contra
vointei lor, i-a nemultumit atdt de mult, incat I-au acuzat pe Episcop la Curtea imperiald, folosindu-se si de
pretextul ca Episcopul administreaza averea manastirii pe seama sa, si nu da calugarilor decat o mica parte.
losif al ll-lea, ca sa-i impace, n-a dat dreptate nici unuia, ci a mustrat deopotrivda amandoua partile. Calugarii
puteau administra manastirea dupa regulile vechi, dar n-aveau dreptul s& se amestece la numirea vicarului
general si la conducerea diecezei. Administrarea averilor manastiresti cadea de asemenea in sarcina
Episcopului ¥1. Cu executarea dispozitiilor imperiale a fost desemnat Episcopul latin de Alba lulia, Ignatiu
Battyany. Acest conflict a contribuit in mare masura sa compromita autoritatea Episcopului si numele bun al
calugarilor 81,

In sfarsit, Episcopul Maior a avut neintelegeri cu Episcopul latin de Alba lulia Ignatiu Battyany. Antipatia
acestuia a inceput, probabil, Tn 1778, cand Episcopul Maior a reusit sa obtina de la imparateasa Maria Tereza
terenul pe care a zidit biserica din Sibiu, la care rdvneau “romano-catolicii”, sprijiniti de Ignatiu Battyany 1. Altfel
nu se poate explica de ce s-a suparat atat de rau acest Episcop cu prilejul unei chestiuni de drept matrimonial
pusa cu ocazia unei casatorii intre o parte latina si alta unita. Episcopul latin I-a reclamat pe Grigore Maior
Nuntiaturii. Desi Nuntiul Garammpi n-a dat crezare acestor acuze si a continuat sa stea de partea Episcopului
roman 59, totusi acesta, obosit de intrigi si de atacurile care veneau nu numai de la dusmani, ci si de la aceia
care ar fi trebuit sa-i fie prieteni, a scris odata ofensat cuiva de la Cancelaria Guvernului ca e gata sa abdice de
pe scaunul episcopesc. De aceasta scrisoare s-au folosit dusmanii lui. Ei au adunat toate celelalte memorii si
acuze primite impotriva Episcopului roman, si le-au inmanat pe toate impreuna imparatului losif al ll-lea. Acesta,
enervat de nenumaratele acuze, ce se adusera, a hotarat sa-l scoata din scaun, indemnandu-l sa-si ceara
spontan abdicarea. Grigore Maior, vazand ca nu mai are nici un sprijin apropiat, ci numai dusmani, a renuntat la
scaunul episcopesc pentru a evita alte dificultati care n-ar servi la salvarea sufletelor, dupa cum a scris in 3
martie 1782 Nuntiului din Viena®'l. Impéaratul a acceptat si a stabilit s& i se dea o pensie de 1500 fl. anual.

In sinodul electoral din 12 august 1782, Grigore Maior a l3sat sa i se citeasca actul de abdicare si a tinut o
cuvantare care i-a miscat adanc pe toti. N-a fost nici unul din cei prezenti care sa nu fi avut ochii umezi 2.
“Acum am slabit - spunea el - si unul cu atétia nu mai poci birui. Caci corabierul, fie cat de tare ca Hercules, fie
maestru ca Columbus, cand soseste la lupta deodata si cu valurile marii si cu vaslasii, cum va putea mantui si
scoate corabia din pieire la liman?” Tn numele tuturor a raspuns Protopopul Daniil Pop din Catina, exprimand
durerea nemasurata a romanilor pentru pierderea pastorului lor cel mai apropiat si drag.

Episcopul Grigore Maior a avut de luptat cu cei din casa si cu cei din afara, si a ramas singur fara un sprijin
mai nalt, dar unit intotdeauna cu sufletul neamului s&u cu a cérei soarta s-a identificat. In cuvintele de ramas
bun ale protopopului din Catina a vibrat insusi sufletul acestui neam de care a fost inteles si iubit.

Grigore Maior a murit la trei ani dupa abdicare, intr-o manastire din Alba lulia, de unde a fost adus si
inmormantat la Blaj. A lasat Bisericii cea mai mare parte din avere, intemeind intre altele o fundatie de 120 de
galbeni din care se acordau premii studentilor care tineau discursuri si declamatii in ziua de Trei lerarhi,
sarbatoarea oficiala a scolilor.

Viata sa zbuciumata si dragostea deosebita de neam l-au facut sa fie considerat un al doilea Inocentiu Micu
“deoarece singur acesta cu ravna si cu lupta spre organizarea fericirii neamului romanesc intre episcopii cei
romanesti se poate asemana cu adevaratul parinte al romanilor, loan Inochentie Liber Baro Klein de Sad” 53,
cum il caracterizeaza cu entuziasm Petru Maior.

Carol Capros

EPISCOPUL IOAN BOB
(1783-1830)

Dupa renuntarea Episcopului Maior, in sinodul tinut la Blaj in 1782, au fost alesi trei candidati la scaunul
episcopesc: Ignatiu Darabant cu 63 de voturi, lacob Aron cu 57 de voturi si loan Bob cu 37 de voturi. Primii doi
erau calugari si reprezentau doua curente mai vechi din cler, iar al treilea era preot secular, deprins cu cele
bisericesti si hirotonit preot la o varsta mai inaintata, in etate de 39 de ani.

Ignatiu Darabant reprezenta tendinta nationalistd de emancipare sociald a romanilor transilvéneni,
continuand directiva trasata de Inocentiu Micu si reluata cu convingere de Grigore Maior.

lacob Aron era sustinut de fiii sufletesti ai lui Petru Aron si Atanasie Rednic, reprezentand, in primul rand,
curentul ascetic de reinnoire a vietii religioase.
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loan Bob era reprezentantul unei parti din clerul secular, care incerca pentru intaia datd sa se afirme. in timp
ce primele doua tendinte Tsi dispuneau precedenta, losif al ll-lea a preferat sa confirme pe loan Bob, care statea
in afara discutiilor, ca unul care avea putine sanse de reusita. >

Noul ales a fost confirmat de Pius VI in 15 decembrie 1783 si consacrat episcop in 6 iunie 1784 la Blaj de
catre Grigore Maior.

In comparatie cu inaintasul s&u, loan Bob era o personalitate mai stearsa. N-avea popularitatea Episcopului
Maior, nici formatia intelectuald a acestuia, fiindca a inceput numai tarziu studiile teologice. Nu putea face
vizitatii canonice, aducand la “unire” pe credinciosi, caci fusese bolnav de tuberculoza si traia intr-o continua
convalescenta. El nu a imprimat epocii in care a trait caracterul personalitatii sale, ci a ramas mai mult ih umbra
in cei 46 de ani de episcopat. Protagonistii vietii religioase, culturale si nationale din acel timp au fost ih buna
parte altii, si noi ne vom ocupa indeosebi de acestia, ca sa concludem ca episcopatul lui loan Bob a fost rodnic,
punandu-l alaturi de cele mai infloritoare epoci din viata neamului in Transilvania. In timpul sdu a ajuns la
apogeu scoala nationalista (latinistd), cu cei trei corifei de care ne vom ocupa intr-un capitol separat. Format in
spiritul acestei scoli, Gheorghe Lazar a trecut muntii si a fundat intdia scoald roméaneasca superioara la
Bucuresti. Tot in aceasta vreme a avut loc Rascoala lui Horia, Closca si Crisan si s-a inaintat la Viena Supplex
Libellus Valachorum, ca expresie a spiritului de unire si emancipare nationald a romanilor transilvaneni.

Activitatea nationala

Dupa traditia lasata de inaintasi, episcopul nu era numai capul spiritual i religios al credinciosilor, ci avea si
o functie politica, fiind autoritatea cea mai inalta pe care o avea neamul. Preotii uniti considerau pe episcop ca
pe reprezentantul natiunii, agteptand de la el sa apere interesele poporului in Dieta transilvaneand la care lua
parte, sau Tn alte ocazii, dupa cerintele momentului.

Sub Episcopul Bob posibilitatile de actiune politicd nu mai erau aceleasi din timpul Episcopului Inocentiu
Micu, schimbandu-se conditiile de viatd. In vreme ce Episcopul Inocentiu Micu era capul spiritual al tuturor
romanilor transilvaneni, fiind aproape toti uniti, Episcopul Bob - dupa razvratirea antiunionista a lui Sofronie si
infiintarea Episcopiei ortodoxe care a impartit oficial pe roméni in uniti si ortodocsi - nu era decéat reprezentantul
unei parti din popor, trebuind sa cada de acord si sa colaboreze cu capul Bisericii Ortodoxe, care la inceput a
fost un sérb.

Din partea guvernului austriac se ofereau de asemeni noi posibilitati de actiune. losif al ll-lea a cdutat sa
inlesneasca reformele sociale, voind sa ridice nivelul material si moral al clasei de jos si restrangand privilegiile
nobilimii gi ale celor trei natiuni privilegiate. Vizitele pe care le facuse in Transilvania, ascultdnd personal
plangerile, a intretinut aprinsa scanteia de speranta in sufletele taranilor. Tntelegénd ca ar putea sa traiasca liberi
intr-o organizatie sociala mai dreapté si intampinand rezistenta ostila a nobilimii maghiare, taranii s-au rasculat,
in 31 octombrie 1784, in regiunea Zarandului, sub conducerea lui Horia, Closca si Crisan. Miscarea a luat
proportii care au preocupat nu numai Dieta, ci si pe imparat.

Romaénii instruiti nu s-au asociat migcarii revolutionare, fiindcé aveau alte idei - cum aratd Samuil Micu 1 -
asupra felului de a proceda pentru obtinerea drepturilor politice si sociale. Episcopul Bob n-a intervenit decat cu
o scrisoare pastorald pentru pacificarea clerului si a poporului. In schimb, din partea ortodocsilor, episcopul
Ghedeon Nikitici din Sibiu si Petru Petrovici din Arad, dupa ce au intervenit cu scrisori pentru potolirea revoltei,
s-au dus personal la fata locului si, pentru osteneala lor, au fost recompensati de guvern, intéiul cu 2000 de
florini, iar al doilea cu 800 de florini. Medicul loan Molnar Piuariu, roman ortodox, care a lucrat si el in acest
sens, a fost ridicat la rangul de nobil &8,

Supplex Libellus Valachorum (1790-1792)

Intelectualii romani, intelegénd sa lupte pe cai juridice pentru emanciparea poporului si castigarea drepturilor
elementare ce i se cuveneau, au gasit un fundament de actiune in reformele proiectate de losif al Il-lea. in fata
opozitiei maghiare, Tmparatul a fost, Tnsa, nevoit sa retraga aproape toate proiectele de reforma. Leopold al Il-
lea, care i-a urmat la tron la cateva luni, intmpinand aceeasi opozitie organizata, a fost silit sa reconfirme
privilegiile vechi ale nobililor unguri si sasi. Acestia s-au folosit de ocazia reabilitarii lor ca sa-si manifeste toata
ura impotriva romanilor, indeosebi in regiunile calcate de rascoala lui Horia, Closca si Crisan. Motivul care i-a
facut pe intelectualii romani sa se organizeze, trebuie cautat in aceasta stare de lucruri, nu in miscarea
concomitenta a sarbilor. Miscarea din urma a putut influenta activitatea romanilor in diferite faze, dar nu i-a
determinat nasterea, nici nu i-a dat imbold launtric.

Precursorii activitatii nationale care au pregatit atmosfera redactarii memoriului Supplex Libellus, au fost, in
primul rand, preotii romani de amandoua confesiunile. Reprezentantul migcarii in faza de pregatire a fost, pe cat
se pare, loan Para, vicarul foraneu al Nasaudului, originar din comitatul Hunedoarei (regiunea cea mai incercata
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de reactiunea nobililor unguri). inca nainte de a avea fixate punctele programatice, preotii romani au trezit
suspiciunea nobililor unguri, care s-au adresat episcopilor Bob gi Adamovici, invitdndu-i sa opreascé pe preoti de
a face politica. Cei doi episcopi au executat intocmai mandatul, aratand pana si o oarecare ravna, ca episcopul
ortodox Adamovici, care sfatuia pe preotii sai “nu cumva sa pretinda din simplicitate sau din nestiinta lucruri care
ar fi impotriva acestui Preaslavit Principat”. 57

loan Para s-a folosit de ocazia primirii scrisorii Episcopului Bob, ca s&-l invite sa ia personal initiativa migcarii,
rugandu-l s& prezinte Imparatului o petitie pentru a obtine sa fie admisi, pe langa episcop, inca doi delegati ai
clerului in Dieta transilvaneana. Acest demers I-a pus in mare incurcatura pe Episcopul Bob. El ar fi voit sa
sprijineasca direct cauza credinciosgilor sai, dar se temea sa se puna rau cu guvernatorul Transilvaniei, care-i
atrase din nou luarea aminte sa nu se ocupe cu probleme politice. Din acest conflict a iesit biruitoare asa-zisa
“prudentad omeneascd”, in dauna eroismului de care ar fi putut da dovada.

Banuind raspunsul negativ al episcopului, loan Para a inaintat direct imparatului cererea pe care o facuse, pe
cale ierarhica, superiorului sdu bisericesc. Impératul a trimis petitia Dietei transilvane, care a inmanat-o
Episcopului Bob, impreuna cu un comentar defavorabil. Episcopul s-a multumit sa-I informeze pe loan Para de
raspunsul primit.

Modul lipsit de interes cu care a procedat loan Bob, a trezit cea mai vie reactie in sanul clerului unit. Pentru
a-l compromite in fata autoritatii, la a carei consimtamant tinea atat de mult, Samuil Micu a inaintat guvernului un
raport Tn numele clerului, facandu-i tot felul de Tnvinuiri pe teren religios, susceptibile de admoniere. Acest raport
a avut efectul dorit. Vazand cat de subred e sprijinul guvernului, Episcopul Bob s-a hotarat sa ia, in sfarsit,
initiativa miscarii. In acest sens s-a gandit s& convoace sinoade particulare pe protopopiate, iar la urma un sinod
general diecezan, in care preotii intruniti, cunoscand starea poporului, vor putea sa fixeze propunerile pentru
imbunatatirea situatiei. Guvernul Transilvaniei, temandu-se de forta acestor intruniri, nu si-a dat consimtamantul,
ci l-a sfatuit pe Bob sa procedeze ca si episcopul ortodox, care cerea in scris parerea preotilor, fard sa-i
intruneasca. De fapt, episcopul Adamovici ceruse in scris plangerile clerului sau, pe care el spera sa le expuna
in Dieta transilvana, la care ficuse cerere sa intervind. in urma refuzului primit, n-a mai indréznit s& insiste,
temandu-se sa nu fie depus de pe scaun.

Interzicerea de a se intruni in sinod nu i-a dezarmat pe preotii uniti, nici nu i-a lasat satisfacuti de solutia de a
trimite episcopului raporturi scrise. loan Para a incercat pe toate caile sa mearga la Viena, pentru a prezenta
personal Curtii imperiale un memoriu, in care avea de gand sa ceara de la imparat invoirea de a reuni
Congresul national al tuturor romanilor din Transilvania. Nereusind s& ajunga la Viena, el a rugat pe Ignatiu
Darabant, Episcopul Orazii, s& prezinte in locul lui acest memoriu. in absenta Episcopului Bob, roménii din
centrul Transilvaniei au gasit in Ignatiu Darabant - prieten si colaborator al lui Grigore Maior la Blaj - un
moderator gi sustinator al dorintelor si ndzuintelor nationale.

Memoriul prezentat de Ignatiu Darabant n-a gasit un raspuns afirmativ la Curtea imperiala. Desi aceasta
sprijinise pe sarbi impotriva ungurilor, nu Tntelegea sa sprijine in aceeasi masura si pe romanii din Transilvania,
unde pericolul unguresc era contrabalansat de sasii care stateau de partea imparatului. Oricum, loan Para nu si-
a pierdut nadejdea si a trimis un nou memoriu elaborat cu ajutorul lui Petru Maior, care intarea cu argumente
istorice si politice drepturile cerute de roméani. Ignatiu Darabant n-a prezentat insa memoriul acestei curti, fiindca
n acest timp se lucra la Viena la redactarea cunoscutului Supplex Libellus Valachorum.

Noul document incerca sa rezume toate argumentele aduse pana atunci de roméani, folosindu-se de
memoriile anterioare. La redactarea lui au colaborat cei mai distinsi intelectuali de care dispunea neamul. losif
Mehesi, fiul protopopului unit din Manastur-Cluj, care ocupa functia de secretar la Cancelaria din Viena, a
dezvoltat argumentarea juridica, unificand stilul intregului document. Ignatiu Darabant a servit cu sfatul si cu
prudenta sa in chestiunile de procedura diplomatica. loan Para si Petru Maior au contribuit cu memoriile lor
anterioare. Samuil Micu s-a ocupat de argumentarea istorica. Din partea ortodocsilor a contribuit medicul oculist
loan Molnar Piuariu, ingrijindu-se de tiparirea memoriului si inlesnind colaborarea intre episcopii Bob si
Adamovici.

Osteneala redactarii nu era decéat un preambul al actiunii incepute la Viena. Documentul trebuia prezentat la
imparat de o persoana reprezentativa a intregului neam, care sa insiste pentru obtinerea cererilor formulate.
Persoana cea mai indicata era, fara indoiala, Episcopul Bob. Ignatiu Darabant, Episcopul Orazii, pregatise din
timp atmosfera, facand demersurile prealabile, dar el n-avea dreptul sa ia parte la Dieta si nu putea face pasul
oficial. Episcopul Bob - dupa ce sovaise la inceput, lasand pe Mihai Timariu, consilierul sau, sa faca un alt
memoriu in numele clerului unit, de care, insa, preotii uniti n-au stiut nimic -, s-a hotérat in sfarsit sa ia asupra sa
responsabilitatea suplicei, scriind Episcopului Darabant la Viena, ca poate sa prezinte memoriul folosindu-se de
toatd autoritatea lui. Memoriul a fost, deci, prezentat imparatului in 22 aprilie 1791, contindnd plangerile
romanilor din Transilvania, fara deosebire de confesiune religioasa. Aceasta unire intre uniti si ortodocsi I-a facut
pe Ignatiu Darabant s& scrie episcopului din Blaj: “Ba nadajduiesc ca aceasta unire politiceasca intre noi si intre
ei, mai lesne si mai curand va aduce inldauntru si unirea credintei, fara de care se cuvine a sti ca pe alta cale,
pentru starile imprejur de acum, nu vom procopsi nimic, nici cele duhovnicesti, nici cele vremelnice”. ¥
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Supplex Libellus Valachorum consta din doua parti. In prima parte se aduceau toate argumentele istorice -
cunoscute inca de pe timpul lui Inocentiu Micu si perfectionate, apoi, de scoala nationalista - care sprijineau
dorinta romanilor de a fi recunoscuti ca natiune aparte, alaturi de cele trei natiuni privilegiate ale Transilvaniei. A
doua parte continea in am&nunte cererile indreptatite ale poporului, sprijite pe argumente juridice. In sfarsit, se
cerea invoirea de a putea reuni Congresul national, care sa faca cunoscute si sa apere vointa neamului
roménesc in Transilvania.

Fata de memoriile Episcopului Inocentiu Micu, suplica de fatd avea avantajul de a fi redactata prin
colaborarea celor mai de seama intelectuali romani ai timpului, prezentdnd o argumentare mai organica, dupa
progresul stiintei si dupa circumstantele istorice din ultimii ani. Argumentatia juridicd nu se mai baza ca in trecut
pe diplomele leopoldine, care prevedeau imbunétatiri numai pentru romanii uniti. In timp ce sub Inocentiu Micu
aproape toti erau uniti, sub episcopatul lui Bob, dupa revolutia lui Sofronie si infiintarea Episcopiei ortodoxe,
romanii erau Tmpartiti in doua confesiuni distincte. Pentru a-i cuprinde pe toti in cerere, argumentarea se baza
mai mult pe proiectele de reforma ale lui losif al Il-lea, pe contributia militara a romanilor, si, in general, pe
aportul pe care l-au adus in dezvoltarea imperiului.

Sperantele pe care si le-au legat conducatorii neamului de prezentarea acestui memoriu, au ramas departe
de realizare. Contele Teleki, insarcinat de Curte cu examinarea documentului, a respins aproape toate punctele,
marginindu-se la putine concesii pe baza articolului 6 din legea promulgata in 1744, dupa care romanilor li se
putea acorda, individual, nu ca natiune, anumite drepturi pe care le avea natiunea in mijlocul careia traiau. Astfel
- spunea Teleki - s-ar putea da clerului posibilitatea subzistentei materiale, s-ar putea concede celorlalti dreptul
de a studia si a ocupa functii publice etc.

Cu aceste observatii, memoriul a fost inaintat pentru examinare si aprobare Dietei din Transilvania. Lipsindu-i
sprijinul imperial, era ugor de inteles ca Dieta nu va face decéat concesii de forma. Nu se gasea in Dieta decat
Episcopul loan Bob care sa ia apararea romanilor. Acesta, lipsit de sufletul eroic al lui Inocentiu Micu si intimidat
de atmosfera ostila a magnatilor unguri, a redus aspiratiile romanilor pe masura concesiilor imperiale spunand
ca dorinta lor nu e aceea de a fi considerati ca a patra natiune recunoscuta, ci s-ar multumi s& se bucure
individual, dupa conditiile fiecaruia, de prerogativele pe care le au cetatenii natiunii privilegiate cu care traiesc.

Slabiciunea de care a fost cuprins in Dieta a cautat sa o indrepte indata dupa aceea, cand s-a tratat de
apararea memoriului $i de combaterea acuzatiilor unguresti la Curtea din Viena.

Protopopii si preotii, intruniti Tn august 1791 pentru a depune juramant de fidelitate imparatului losif al ll-lea,
s-au folosit de aceasta ocazie pentru a delega pe cei doi episcopi, loan Bob si Gherasim Adamovici, ca
reprezentanti ai poporului pentru apararea drepturilor cuprinse in Supplex Libellus. Pentru indeplinirea
mandatului, episcopii au obtinut direct de la Curte invoirea de a pleca la Viena. Totugi, Adamovici, temandu-se
sa nu fie indepartat din scaun, a informat si guvernul transilvan, cerand si permisiunea acestuia, fapt care era sa
compromitd tot planul. Tn sfarsit, dupa dificultati si dibuiri, episcopii au ajuns la Viena, insotiti de ceilalti
reprezentanti care au lucrat la realizarea memoriului. Murind intre timp Leopold al ll-lea, ei au prezentat noului
imparat, Francisc al ll-lea, punctul de vedere al romanilor, in care se raspundea obiectiilor puse de Dieta. Noul
imparat, ocupat cu razboiul contra Frantei, a trimis Dietei transilvane raspunsul episcopilor, iar Dieta s-a
exprimat ostil, nerecunoscand pe episcopi ca reprezentanti ai natiunii si sfatuind pe imparat sa-i trimitd acasa, in
diecezele lor.

Surprinsi si indurerati de aceasta intorsatura a lucrurilor, episcopii au reinnoit instantele rugand pe Francisc
al ll-lea s& nu exaspereze poporul dornic de dreptate, in al carui nume ei vorbesc. In urma acestei interventii,
Curtea imperiala a dat un decret promitadnd ca va lua cu buna vointa in consideratie plangerile roméanilor. Cu
acest raspuns impaciuitor, episcopul Bob s-a reintors bolnav acasa, iar Gherasim Adamovici a ramas mai
departe pe scaunul episcopesc din Sibiu.

Eforturile intelectualilor romani n-au avut efectul imediat la care se asteptau la inceput. Dieta transilvaneana
n-a acordat nici o reforma substantiala. Totusi, activitatea nationald care a culminat cu redactarea Supplex
Libellus Valachorum, a intarit congtiinta nationald, facandu-i pe toti sa participe la sperantele sau la deziluziile
acestei actiuni. In timp ce cu cativa ani inainte un singur om s-a ridicat in persoana lui Inocentiu Micu s& infrunte
resentimentul magnatilor unguri, azi s-a sculat tot neamul prin preotii sai, care, fiind mai aproape de suflete, au
stiut s& fie reprezentatii autentici ai tuturor romanilor.

Scolile roménesti in timpul lui Bob

Activitatea scolara a luat o deosebitd dezvoltare in timpul lui Bob. Organizatia scolilor a tinut seama de asa
numita Ratio studiorum care de la 1777 a avut putere de lege in tot imperiul austriac. Pe baza acestor norme,
scolile se numeau normale, fiindca in ele se studia dupa o anumita metoda determinata, sau nationale, fiindca
aveau la baza limba nationala, pe langa limba germana pe care losif al ll-lea voia s-o faca limba oficiala de
unificare Tn imperiu. Scolile normale se compuneau din scoli triviales (fiindca se invatau trei materii: scris, citit,
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socotit - n.red. actuale) la sate, si din scoli primare la oras in care se invatau cele dintai elemente de scris si de
citit. La formarea invatatorilor serveau asa-numitele scoli principale. Pentru uzul scolar s-au tiparit la Viena carti
didactice romanesti care au servit mai intai pentru scoalele regiunilor graniceregti.

Scolile de la Blaj stateau la inceput sub directia episcopului. Pentru a le adapta noilor norme de studiu, losif
al ll-lea, laséndu-le pe mai departe sub autoritatea episcopului, le-a pus in 1780 sub inalta supraveghere a
Statului. Gheorghe Sincai, care studiase la Viena metoda normala, a fost numit in 1782 directorul scolii primare
din Blaj, care se compunea pe atunci din doua clase. La inceputul episcopatului lui Bob, in 1784, s-a adaugat a
treia clasa si s-au deschis pe sate alte 12 scoli triviales romanesti. Cu directia si supravegherea scolilor a fost
insarcinat pe mai departe tot Gheorghe Sincai. in 1786, Ratio studiorum a iesit in a doua editie, care nu mai
impunea datoria de a preda limba germana in scoli. In acelasi an s-au deschis si pentru ortodocsi 8 scoli
“triviales”, sub directia lui Dumitru Eustatievici. La interventia lui Sincai, Episcopul Bob a ordonat tuturor
protopopilor sa faca propaganda pe sate ca oamenii sa ceara infiintarea scolilor si sa trimita copiii la Tnvatatura.
In urma acestei activitati s-au deschis peste trei sute de scoli roménesti la sate, care au insemnat un pas decisiv
in straduinta de a lumina poporul.

Cand circumstantele impuneau o solutie grabnica, pentru formarea invatatorilor se trimiteau tineri mai rasariti
la Blaj, unde faceau un curs de sase saptamani la scolile principale.

Gheorghe Sincai primise insarcinarea sa compuna si sa traduca cartile didactice pentru romani. Pe langa
Alfabetul si Cartea de lecturd, traduse dupa exemplarele tip si editate Tn roméneste si nemteste, Gh. Sincai a
scris Catechismul mare, care a servit la Blaj pana dupa 1840. Apoi a tiparit o Aritmetica si un Alfabet in 4 limbi
paralele (latind, germand, maghiara si romana). Pentru folosinta scolilor principale, el a compus intaile elemente
de gramatica latina (Prima principia latinae gramaticae), care a servit ca manual de predare in scolile din Blaj
mai bine de 30 de ani.

Perioada de inflorire a gcolilor rurale a tinut pana la 1790, la moartea imparatului losif al ll-lea. Guvernul
transilvanean, care vedea in aceste scoli o fortd de emancipare nationala si intarire a influentei austriace, n-a
aratat, dupa moartea lui losif al ll-lea, nici un zel spre a le sustine si promova. Astfel, s-ar putea spune ca dupa
retragerea lui Sincai in 1794, scolile de pe sate, daca n-au regresat, in orice caz n-au facut multd vreme nici un
pas inainte.

La Blaj insa, unde scolile aveau o vechime de patru decenii, Tnvatamantul nazuia spre culmi tot mai Tnalte,
am putea zice, aproape savante. 5 Gimnaziul din Blaj a fost intaia scoala de studii superioare din Roméania. La
un an dupa moartea Episcopului Petru Aron, in 1765, avea numarul complet de 5 clase. $i aici, imparatul losif al
ll-lea a trecut, in 1782, activitatea scolara sub conducerea Statului. Episcopului ii ramanea pe mai departe
directia locala; el numea pe profesori, care trebuiau apoi confirmati de comisia studiilor. La inceput, profesori
erau calugarii de la Sfanta Treime, care studiasera la Roma sau 1n alte parti, in strainatate. Tmputinéndu-se
numarul acestora (in 1803 nu mai ramasera decat trei calugari), locul lor a fost luat de preotii seculari, platiti din
averile manastirii. La scoala profesorii vorbeau latineste si cereau de la elevi s& vorbeascé la fel. In afara de
orele de studiu, elevii desfagurau activitati extragcolare. $Stim, bundoara, ca in 1825 au jucat piesa Aulularia a lui
Plaut, care a inveselit pe specialistii in materie. in primele doua decenii ale episcopatului lui Bob, numarul
elevilor a scazut simtitor din cauza tulburarilor din imperiu. in 1799 frecventau gimnaziul 136 de elevi, iar in 1802
numarul lor a ramas stationar, la 137. Mai tarziu afluenta scolara a crescut din nou. Aproape toti erau saraci si
tréiau din ajutorul Episcopiei. Episcopul Bob a mentinut in vigoare fundatiile de binefacere ale Thaintasilor sai.
Gandul lui s-a indreptat apoi si catre aceia care frecventau scolile din celelalte orage ale Transilvaniei, instituind
doua fundatii de céte 4 burse pentru cei din Alba lulia si Tirgu Mures, si alta de 16 burse pentru elevii romani din
Cluj. Gestul vladicului a fost apreciat de Francisc |, care I-a recompensat, facandu-l consilier de stat.

Pe langa Gimnaziu, s-a constituit la Blaj intaiul Curs de filosofie din provinciile romanesti.

Pentru a pregati pe tineri la Tntelegerea teologiei, Episcopul Atanasie Rednic s-a gandit sa deschida o
catedra Tn care sa se predea, dupa terminarea gimnaziului, filosofia Sfantului loan Damaschinul, ale carui opere
au fost traduse si editate la Blaj Tn 1764. Cu realizarea acestui proiect a incredintat in 1768 pe Alexiu Muresanu,
care studiase filosofia si teologia la Roma. Din nefericire, omul care a fost pregatit pentru aceasta catedra,
imboln&vindu-se greu, a murit in 1780. In acelasi an s-au reintors ins& de la Viena Samuil Micu si Stefan Pop.
Ocazia fiind binevenita, episcopul I-a numit pe Samuil Micu profesor de etica, iar lui $tefan Pop i-a incredintat
catedra de logica si metafizica. La inceput cursurile tineau un an, mai tarziu s-au prelungit la doi ani. Limba de
predare era latina. Totusi Samuil Micu a scris Tn roméaneste o Logica, tiparita la Buda in 1799, o Etica, tiparita la
Sibiu in 1800, si o Metafizica, ramasa in manuscris, fapt care arata ca limba romana, desi n-a ajuns sa fie
oficiala, avea partea sa in prelegerile de filosofie de la Blaj.

In sfarsit, cea mai inaltd scoald de la Blaj, in vederea céreia se facea si cursul de filosofie, era seminarul
teologic. Prin decretul imperial din 1781, cele doua colegii, de la Sfanta Treime si Bunavestire, s-au unit,
formand Seminarul diecezan, a cérui dezvoltare a ajuns in 1832 la o duratd de 4 ani de studiu. In activitatea
acestui Seminar inregistram o pauza de cativa ani, incepand cu 1785, cand imparatul losif al ll-lea a desfiintat
toate seminariile diecezane, lasand sa functioneze numai seminariile centrale, care pentru romani era la Leopoli
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(Lwow). Dispunand de acest seminar cu prea putine locuri in raport cu exigentele diecezei si numarul mare al
clericilor roméani uniti, Episcopul Bob s-a gandit sa rezolve problema, admitand la preotie si pe aceia care, dupa
terminarea gimnaziului, au urmat la Blaj un scurt curs de teologie, sub conducerea fostului profesor de
dogmatica loachim Pop. Dupa moartea lui losif al ll-lea, urmasul sau, Leopold, s-a reintors la vechile obiceiuri,
dand toata libertatea de actiune seminariilor diecezane. Inchizandu-se astfel seminarul central din Leopoli,
Episcopul Bob a trebuit sa ia masuri pentru infiintarea seminarului diecezan din Blaj. Noul seminar, in care se
reintoarsera studentii din Leopoli, avea la inceput trei ani de cursuri, $i se preda aici teologia dogmatica, teologia
morala, Sfanta Scriptura, istoria ecleziastica si dreptul canonic, dupa sistemul urmat in universitatile din
strainatate.

Profesorii erau alesi dintre calugéri sau dintre preoti seculari care urmasera studiile la universitatile cunoscute
din Roma, Viena etc. Dupa infiintarea capitlului catedral, aproape toti profesorii erau luati dintre canonici. loan
Bob a infiintat o fundatie episcopeasca pentru sustinerea acestor profesori, in caz ca nu ar avea venituri din alta
parte.

Deoarece dupa sistemul universitar nu se forma un numar suficient de preoti care sa acopere nevoile
credinciosilor, Episcopul Bob a tinut deschisa si cealaltd cale, mai ugoara, pe care sa-i conduca pe tineri la
preotie. in satele sdrace si indepartate, el trimitea asa-numitii preoti “moralisti”, care se formau din tinerii ce
studiasera la scolile inferioare de la manastirile Lupsa, Magina, Fizes etc., ai caror elevi erau scutiti de serviciul
militar. Acesti tineri erau chemati apoi la Blaj pentru a fi instruiti Th cele bisericesti. Instructia lor, Th 1812, tinea
doi ani, in care ei studiau in special teologia morala, de unde le-a venit numele de moraligti. Cei care studiau
teologia completé in seminar se numeau teologi absoluti. Limba de predare la cursurile “moralistilor” nu putea fi
alta decéat roména, acestia necunoscand limba latina. Teologilor Tnsa li se preda de obicei in latina, dupa uzul
universitar la teologiile din acel timp. Totusi profesorii nu se puteau tine pe aceasta linie, simtind nevoia
apropierii de suflete si a asimilarii materiei dupa cerintele sufletului roménesc. Drept aceea, cea mai mare parte
a manualelor tiparite sau ramase in manuscris, au fost scrise in limba romana. loan Bob a vegheat sa nu se
infiltreze Tn scoala nici o influentad de “iosefinism” sau de “febronianism”, care, restrangand autoritatea spirituala
a Bisericii, putea njuga sufletele (cum s-a dovedit intotdeauna in asemenea cazuri) la caruta grea a Statului sau
a guvernului conducator.

Pentru formarea pastoraléd a clerului, episcopul a scris un tratat de instructii practice, intitulat Forma clerului
(1809), de folos nu numai pentru preoti, ci si pentru seminaristii care gaseau in el felul de a proceda in diferitele
chestiuni de pastorire.

Tot in vederea pastoririi, se pare ca studentii se exercitau, inca din seminar, in oratorie, cum se facea si la Sf.
Barbara, in Viena. In orice caz, se stie ca dieceza a avut intotdeauna predicatori buni.

Felul de viatd si disciplind era tinut aici dupa modelul seminarului Sf. Barbara din Viena. Conducatorii
seminarului erau rectorul, ales mai intai dintre protopopi, pe urma dintre canonici, si vice-rectorul care se ocupa
de chestiuni economice. Prefectul studiilor se ingrijea de bunul mers al studiilor si al disciplinei. Spovedania se
facea de regula de doua ori pe luna, iar exercitiile spirituale odata pe an, si tineau doua zile, ca la Sf. Barbara.

Educatia aceasta, care tindea sa faca din preoti oameni intelectuali cu o adanca viata spirituala, n-a fost
intotdeauna pe placul autoritdtilor civile. in Dieta transilvineana, cu ocazia examinarii lui Supplex Libellus
Valachorum, magnatii unguri au acuzat pe preotii uniti cd sunt prea emancipati si ca prea s-au indepartat de
plug. Noi ihsa stim c& numai acesti preoti, cu formatie intelectuald si morald implinitéd pentru vremea lor, au putut
sta cu crucea in mana in fruntea ostirii de dezrobire, cum spune A. Muresanu in poezia Desteapta-te, roméne,
cantata in 1848 de toata suflarea romaneasca prezenta pe Campia Libertatii din Blaj.

Comparand scolile unite cu cele ortodoxe din Transilvania sau din Muntenia si Moldova, apare evidenta
superioritatea celor dintai. Ortodocsii din Transilvania aveau scoli primare la sate, dar nu dispuneau inca de nici
0 scoald superioara. Instructia preotilor la Sibiu tinea 6 luni (p&na in 1815), si nu s-a prelungit la mai mult de un
an, cu toate reformele care s-au introdus. In Muntenia si Moldova, scolile erau grecesti, si profesorii se pierdeau
in amanunte gramaticale, pe care baietii le invatau pe de rost, pierzdnd un timp pretios de 10-12 ani. La
Bucuresti, intdia scoald roméneasca a fost deschisd de Gh. Lazar. La lasi, cei mai multi tineri veniti din
Transilvania, intre care n-au lipsit elevii Blajului, au deschis in 1820 Academia Mihaileana.

Biserica Unita are deci meritul de a fi dat neamului intaile scoli romanesti, si, cu ele, intaiele focare de
redesteptare nationala.

Organizarea vietii religioase

La inceputul episcopatului lui Bob, viata bisericeascd nu se putea organiza tindnd seama numai de
exigentele religioase sau de canoanele bisericesti, ci trebuia urmata vointa imparatului, care se amesteca chiar
in cele mai neinsemnate chestiuni de ordin religios. Pe drept cuvant, Frederic al ll-lea al Prusiei il numea n
gluma pe losif al ll-lea mein Bruder Sakristan.
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Socotind Tmpératul ca vointa sa e o garantie suficientd pentru unitatea imperiului, si ca diversitatea
confesiunilor religioase nu strica acestei unitati, a proclamat, in 26 octombrie 1781, un edict in care lasa toata
libertatea de cult diferitelor religii din imperiu. El Tnsusi apoi a numit, pentru romanii ortodocsi, pe Ghedeon
Nikitici pe scaunul episcopesc din Sibiu.

n afara de aceasts dispozitie generala, imparatul s-a interesat de oranduielile interne bisericesti care erau de
competenta autoritatii religioase. Astfel, a adus legi care priveau celebrarea casétoriilor religioase, stabilind
norme pentru solutionarea diferitelor cazuri. S-a preocupat, la fel, de celebrarea Sfintei Liturghii, de expunerea
moastelor, de intrarea bolnavilor in biseric, de mersul spovedaniilor etc. In sfarsit, a redus numérul sarbétorilor
religioase, fapt care a atins mai de aproape pe credinciosi, crescuti in cultul traditiei. Oprelistea de a umbla cu
crucea la Boboteaza a fost retrasa mai tarziu, in fata opozitiei generale. Episcopul Bob nu s-a putut opune direct
acestui amestec profan, dar a cautat sa pastreze intactad credinta de orice influenta doctrinala straina care ar fi
putut-o stirbi.

Manaéstirea Sfintei Treimi. Manastirea Sfintei Treimi a jucat un mare rol la alegerea episcopilor si conducerea
diecezei. loan Bob, fiind primul episcop din clerul secular, n-a mai purtat grija calugarilor si n-a incurajat suficient
vocatiile calugaresti. Reforma religioasa a lui losif al ll-lea, care a inchis aproape toate manastirile, si lipsa de
intelegere a episcopului, au contribuit in mare masura la stingerea vietii religioase in manastirea Sfintei Treimi.
Calugairii, care la inceputul episcopatului sau erau vreo 20 la numar, dupa 20 de ani, in 1807, au scazut la 4, si
in 1822 n-a mai ramas decét unul din cei vechi.

in timpul r&zboiului turco-austriac (1788-1791), Manastirea a fost ocupata de soldati, iar calugarii s-au risipit
pe la diferitele manastiri din Transilvania. Mai tarziu, dupa infiintarea capitulului catedral, cdnd suprematia
clerului secular a fost asigurata, Episcopul Bob a incurajat din nou vocatiile calugaresti, dar fara rezultatul dorit.
Din cei 19 tineri, cati au intrat in manastire pana in anul 1818, sub conducerea spirituala a lui Benedict Fogarasi,
numai doi au imbracat definitiv haina de calugar.

Calugarii se ocupau indeosebi de educarea tineretului, fiind profesori la diferitele scoli din Blaj. Unii din ei s-
au dedicat studiilor, cum a fost de pilda Samuil Micu care a scris in reculegerea acestei manastiri cea mai mare
parte a operei sale. Cu misiunile prin sate si prin regiunile amenintate de propaganda slava s-au ocupat prea
putin in timpul episcopatului lui Bob.

Istoria acestei manastiri, dupa inceputurile pline de sperantd, n-a mai cunoscut nici o perioada de inflorire,
pana la moartea ultimului calugar, in 1932, cand s-a inchis definitiv.

Capitlul Catedral. Pentru a suplini lipsa tot mai accentuata a calugarilor si a veni in ajutorul preotilor mai culti,
Episcopul Bob a infiintat, in 1807, capitlul catedral, compus din canonici. Acestia formau saborul preotilor, care
sfatuiau pe episcop, si din care se alegeau oamenii pentru functiile bisericesti mai inalte. Intre cei 7 canonici, cati
au fost la Tnceput, gasim oameni cunoscuti in lupta de emancipare nationald, ca loan Para, vicarul Nasaudului,
Abraham Mehesi, tatal lui losif Mehesi care a lucrat la redactarea lui Supplex Libellus etc.

Catedrele ramase vacante la scolile din Blaj din cauza numarului insuficient de calugari, au fost ocupate in
buna parte de canonici. Ca fosti parohi si protopopi, ei au trait in strans contact cu poporul si au putut aduce in
“saborul” lor traditia vie culeasa de la credinciosi, impreund cu tezaurul cultural si national Idsat mostenire de cei
mai cunoscuti fruntasi ai neamului. Petru Maior, care se impotrivise oricarei inovatii si fusese avar in laude cu
Episcopul Bob, de data aceasta a cazut de acord cu el, spunand in limba batraneasca: “bine a facut loan Bob ca
au facut Capitulum gi Sabor din preotii de mir. Pentru c& méacar dupa lege greceasca de multe veacuri acum
iaste datina ca sabor Arhieresc sa fie din Calugari, totusi firea lucrurilor si dupa randuiala ierarhiei cea veche
cadinta aceasta e a preotilor celor de mir iara nu a calugarilor”.

loan Bob si clerul secular. loan Bob nu s-a inteles niciodata prea bine cu protopopii, care erau prea exigenti
si asteptau de la vladica realizari pe care nu le putea face. Vorbind cu parohii de pe sate, el se plange de multe
ori de purtarea dusmanoasa a protopopilor. Cu preotii de la tard episcopul se simtea, in schimb, acasa.
intelegea problemele de gospodérie si greutatile vietii, si incerca sa vina in ajutorul lor. in acest scop a obtinut
multe Tnlesniri de la guvern, indeosebi pentru parohiile de munte, si a contribuit cu banii sai la ridicarea bisericilor
in aceste regiuni sarace. El a facut apostolat mai mult cu aceste ajutoare. Caci nu se putea misca din Blaj sa
faca lungi vizitatii canonice, din motive de boala si din cauza lipsei de talent oratoric. Nu era omul care sa
inflacdreze cu cuvantul sdu masele, nici sa le castige simpatia cu prezenta sa. Acasa, in Blaj, a administrat
domeniul episcopesc cu deosebita pricepere, ajutdnd din granarele episcopiei pe sateni in anii de foamete 1815-
1817.

Traind o viatd modesta, a economisit mult si a I&sat dupa moarte tot avutul sau Bisericii. In cei 46 ani de
episcopat a vazut crescand sub ochii sai o generatie noua. Cu toate lipsurile si dificultatile din acesti ani, clerul a
ramas impacat cu el. La inmorméntarea sa din 7 octombrie 1830 au luat parte peste 150 de preoti. Ei au inteles
sa dea cel din urma salut aceluia care vreme de o jumatate de veac a fost martorul luptelor, nazuintelor si
nadejdilor neamului romanesc din Transilvania.
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SCOALA NATIONALISTA (LATINISTA)

Despre $coala nationalistéd din Transilvania avem oarecari idei, mai mult sau mai putin precise, inca din
timpul studiilor secundare. Dupa opinia comuna, cuprinsa in manualele de scoala, influenta slava si greaca ne-a
inchis orizontul spiritual, marginind sclipirile de gand si de fapta si a sufocat in nastere incercarile de afirmatie
roméaneasca. Unirea, Tn schimb, a deschis tinerilor drumul spre scolile din Apus, unde au descoperit legatura
limbii noastre cu limba latina si au aflat din istorie ca nu suntem un neam de sclavi, care ne tratau asupritorii, Ci
avem o origine nobild, de care oricine s-ar putea mandri, fiind urmasii vechilor romani din Dacia Traiana.

Aducénd acasa aceastd mandrie nationald, noile generatii de dupa Unire au luptat pentru recastigarea
drepturilor firesti, calcate in picioare. $coala nationalista din Transilvania a fost acest curent de gandire, format
la Thceput in anii de studiu si sustinut de un avant sufletesc fara seaman, care a cautat sa redestepte Th noi
virtutile stramosesti amortite, facandu-ne sa reluam contactul cu romanii si cu valorile morale pe care acestia le-
au lasat mostenire lumii.

De obicei toti recunosc ca Unirea a fost, pana in prima jumatate a secolului al XIX-lea, puntea de legatura
intre noi si aceste idei regeneratoare. Unii insa forteaza si mai mult premisele, tragand apoi concluzia grabita ca
reprezentantii scolii nationaliste n-ar fi apreciat Unirea in sine ca valoare religioasa, ci ar fi vazut Th ea numai un
mijloc de care s-au servit pentru a se pune in contact cu izvoarele de cultura clasica. Aceasta afirmatie, repetata
in trecut de unii istorici de literatura, se bazeaza mai mult pe idei preconcepute, decat pe cunoasterea integrala
a mentalitatii pe care au avut-o fondatorii acestei scoli. Dupa conceptia lor, nu numai limba si originea de sange,
dar si credinta religioasa erau o parte esentiala in complexul de valori, care formau idealul de romén-roman, pe
care ei voiau sa-l readuca pe scena istoriei.

Cunoscuta afirmatie din istoria lui Samuil Micu, “ca mare lucru este a fi nascut roman”, e luata, cu o mica
schimbare, din Sfantul Pavel. In scrisoarea catre Romani, Apostolul se lauda cu o romanitate in care credinta
religioaséa forma, dupa el, partea esentiald. Referindu-se la aceasta afirmatie, Samuil Micu isi dadea seama ca,
pentru a sta in nota “romanitatii” si a pladsmui pe roméni dupd modelul stramosesc, n-ajungea reimprospatarea
memoriilor din trecut sau modelarea limbii, ci se impunea luarea de contact cu credinta Romei. in acest sens,
unirea religioasa nu mai era un simplu instrument de investigatie istorica ori filologica, ci un ideal de realizat
pentru formarea integrala a sufletului romanesc. Tindnd seama de aceasta conceptie, putem intelege motivul
pentru care ei au scris atatea opere religioase si s-au ostenit fara ragaz pentru raspandirea si consolidarea
Unirii. Ei s-au ocupat de problema religioasa in aceeasi masura in care au lucrat pe teren istoric si filologic,
vazand in aceasta imbinare de valori realizarea idealului de fericire pentru romani. Acesta este punctul de
plecare pentru cine nu vrea sa-i judece unilateral, ci sa-i vada in adevarata lor lumina.

Tn acest studiu, noi ne vom ocupa indeosebi de activitatea lor religioasa care a rémas de obicei in umbré, pe
cand s-a insistat destul de mult asupra scrierilor istorice si filologice din toate cartile de istorie literara. "

De altfel, precursorii $colii nationaliste din Transilvania si-au Tnceput activitatea pe teren religios, cu toate ca
nu le lipsea pregatirea istorica si filologica, pe care o admiram in urmasii lor. Cei dintai studenti plecati la Roma,
s-au ocupat intens de studiul istoriei; ei au ajuns la concluzia romanitatii noastre, de care s-au folosit ca
argument pentru revendicari nationale. Acesti oameni, reintorgi apoi acaséa si ocupati cu predarea alfabetului
latin si cirilic in scolile din Blaj, au avut ocazia sa-si puna, prin comparatie, problema intrebuintarii alfabetului
latin. Totusi, Tn aceastad faza premergatoare, ei s-au dedicat aproape exclusiv activitatii religioase, vazand in
aceasta fundamentul constructiei viitoare. [deea comunitatii de sange si limba cu romanii avea desigur mai mult
rasunet pentru cine era unit in credintd cu Roma. De aceea, au lucrat cu tot entuziasmul la raspandirea si
consolidarea Unirii. Episcopul Aron a scris, cum am vazut, mai multe lucrari cu caracter religios. Noua tipografie
de la Blaj a tiparit in traducerea romaneasca scrierile Sfantului loan Damaschinul. Calugarii de la Sfanta Treime,
care studiaserd Tn strainatate, isi imparteau timpul intre scoald si misiunile religioase de pe sate, pentru
convertirea poporului. Numai cand tulburarile agentilor sarbi s-au linistit si configuratia religioasa a Transilvaniei
a devenit constanta, oamenii de carte, al caror numar a crescut intre timp, au avut posibilitatea sa deschida si
altora orizonturile pe care le purtau in suflet. Astfel, perioada de inflorire a gcolii nationaliste transilvanene a
inceput ceva mai tarziu, mai ales in timpul episcopatului lui Bob.

Cartea care a deschis 0 noua epocd in viata culturald a neamului a fost Elementa linguae daco-romanae,
scrisa de Samuil Micu (si Gheorghe Sincai) si tiparita in 1780 la Viena. La acestia doi s-a adaugat apoi Petru
Maior, care facuse studiile la Roma si la Viena, impreuna cu Sincai. Toti trei fuseserd, la inceput, calugari la
manastirea Sfintei Treimi din Blaj; Petru Maior si Gheorghe Sincai o péarasise mai tarziu, neintelegdndu-se cu
Episcopul Bob. Cu toate acestea, centrul lor de activitate sau de atractie a ramas Blajul, unde au gasit atmosfera
de intelegere si de imbold misiunii careia s-au dedicat. Caci Episcopul Bob, cu cei doi-trei sfatuitori ai sai, n-a
pacatuit atat prin atitudinea sa ostila, cat prin lipsa de sprijin material suficient, la care corifeii scolii nationaliste
transilvinene s-au asteptat. in orice caz, nu episcopul forma atmosfera culturald a Blajului, ci oamenii cu carte
care propuneau in scoli, si teologii si elevii care raspandeau aceste idei in toate colturile Transilvaniei. loan
Budai Deleanu, care studiase si el teologia la Viena ca Samuil Micu, si scrisese mai multe carti in sensul scolii
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transilvanene, dovedind mai mult talent literar, a avut o influenta cu mult mai mica, tocmai fiindca a trait departe
de acest centru vital.

Corifeii scolii nationaliste transilvanene au scris, in general, opere istorice, filologice si religioase. Noi vom da
aici o icoana sumara a celor dintéi, ca sa insistam mai de aproape asupra activitatii religioase.

Activitatea istoricd

Reprezentantii scolii nationaliste transilvanene s-au ocupat in chip deosebit de istorie, pentru a pune la
dispozitia tuturor forta pe care o dadea ideea despre descendenta noastra romana. Multi romani pe vremea
aceea, vazandu-se dispretuiti de straini, se rusinau ca se cheama “romani”. Samuil Micu a vrut s& dovedeasca
insad ca ruginea lor e o “prostie”, fiindca ne tragem dintr-un neam nobil si putem fi mandri mai mult ca altii de
originea pe care o avem. Vorbind de imparatul Traian, patriarhul scolii nationaliste transilvanene exclama cu
mandrie Tn graiul roméanesc de atunci: "Cesta au fost saditorul si pdrintele romanilor, celor ce astdzi sunt in
Dacia, adecd in Moldova, in Tara Roméneascd, in Ardeal si in Tara Ungureasca pana la Tisa. O! de ar cduta
mai cu deadinsul roméanii la mai marii sai i ar lepdda nepriceperea si prostia, ca cum cu numele cu care pentru
prostiia i becisnicia, unii se rugineazd a se numi asea i cu virtutea sa fie adevarati roméani, cad cu adevarat din
sange romanesc a se naste mult iaste."®2 Aceasta argumentare isi avea greutatea sa la sfarsitul secolului al
XVIll-lea si la inceputul secolului al XIX-lea.

Gheorghe Sincai scrie si el, in Cronica sa, cu acelasi scop de a trezi in romani sentimentul demnitatii
nationale si a rascoli dorintele de realizéri mai mari: "Degteaptd-te, drept aceea, o iubit neamul meu gi ai minte!"
©3 Acesta e strigatul de redesteptare, care va rasuna in curand, cu poezia lui Andrei Muresanu, la toate
manifestatiile romanesti din Transilvania. El dovedeste descendenta romana; strainii, afland de originea noastra
nobild, vor inceta sa ne mai ocarasca.

impotriva scriitorilor straini, s-a ridicat si Petru Maior, vazand cu catd usurintd ne vorbeau de rau: "ba de o
bucatd de vreme - spune el - pe cum mdagariu pe méagariu scarpind, asa unii de la altii imprumutand defaimdrile,
fara nici o cercare a adevarului, de iznov le dau la stampd; si cu cat romanii mai adanc tac... cu atata ei mai
vartos se impulpa pe romani a-i micsora, si cu volnicie a-i batjocori."®4

Acest gand de redesteptare a demnitatii nationale prin luarea contactului cu stramosii a cautat sa-l realizeze
fiecare in opera sa.

Samuil Micu a scris Istoria roméanilor din toate provinciile, incepand cu originea legendara a romanilor dupa
caderea Troiei si continuand, apoi, cu Istoria Principatelor pana in anul 1795. El a vazut deci o continuitate
organica intre romani si descendentii acestora in Dacia Traiana, fapt care I-a indemnat s& nu intrerupa mersul
firesc al povestirii pana in vremea sa. Nici un carturar roman nu concepuse pana atunci istoria neamului sau pe
baze atat de largi.

Opera aceasta, redactata in 1801, a ramas netiparita, in patru volume, in biblioteca Episcopiei din Oradea.
Mai tarziu, el a inceput sa publice, in Calendarul din Buda, fragmente din Scurtad cunostinta a Istoriei Roméanilor,
scrisa in vederea acestei publicari. Altd redactare, in form& de dialog intre nepot si unchi, pentru folosinta
scolilor din Blaj, a ramas in manuscris. Celelalte doua lucrari, De origine Daco-Romanorum din 1780 si Refutatio
notarum in libellum nationis Valachicae editarum, scrisa impotriva lui Eder in 1791, a fost cenzurata de guvern si
ramasa in manuscris.

Samuil Micu a adunat izvoarele de informatie la Blaj si la Viena, in cursul anilor de studiu, cand a citit cu
atentie scrierile istoricilor straini, fara sa se preocupe insa de o documentare scrupuloasa.

Gheorghe Sincai, In schimb, s-a dedicat cu pasiune cercetarii istorice, ingrijindu-se sa nu-i scape nici o
informatie in documentare. El s-a dus la Roma cu un plan de studiu organizat. Aici a frecventat biblioteca
Vaticana, S. Maria sopra Minerva, Aracoli, biblioteca benedictina de la Sf. Pavel si biblioteca Colegiului “De
Propaganda Fide”, unde era ajutor de bibliotecar. Cardinalul de mai tarziu, S$tefan Borgia, I-a luat sub protectia
sa, i-a pus la dispozitie un preot care-i dadea directivele necesare la diferitele biblioteci, si i-a Tmprumutat multe
carti care stia ca-l intereseaza. La reintoarcerea acasd, oprindu-se un an la Viena, s-a folosit de ocazie ca sé ia
legatura cu cei mai cunoscuti istorici de acolo. Preocuparea pentru cercetarea stiintifica nu l-a parasit nici dupa
aceea. In timpul sederii la Buda, in calitate de cenzor al cartilor romanesti la tipografie, a vizitat bibliotecile cu
interes istoric si a intretinut relatii cu istoricii Kovachich si Katona.

Dupa o viata intreaga de neintrerupte cercetari, a adunat 30 de volume in folio din documentele pe care le-a
transcris cu rédbdarea si pasiunea inndscutd a omului de stiinta. Din aceste documente a compus, intre 1807 si
1811, cu multa munca, cu dese intreruperi si revizuiri, Chronica Romanilor si a altor neamuri, cu care spera sa-si
facd un nume intre oamenii de stiinta ai timpului. Lucrarea e impartita in trei volume, cuprinzand, in forma de
anale, istoria tuturor romanilor, de la razboaiele romanilor cu dacii pana in anul 1738. Opera aceasta statea la
nivelul celor mai impunatoare scrieri stiintifice din acea vreme, prin citarea celor 463 de autori consultati si din
descrierea sarguincioasa si concisa a evenimentelor.
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Pentru editarea ei, G. Sincai a peregrinat de mai multe ori Transilvania, intre anii 1811-1814, si a trait intr-o
alternativa de sperante si deziluzii, paAna ce Guvernul Transilvaniei s-a pronuntat definitiv, in 1814, oprind
publicarea cértii sub pretext ca ar putea fi un pericol pentru linistea statului, prin teoriile indraznete pe care le
sustine. Sincai n-a putut publica decéat cateva fragmente din istoria sa in Calendarul din Buda, continuand firul
povestirii din “Scurta cunostinta a istoriei romanilor” intrerupta in 1807, dupa moartea lui Samuil Micu. Lucrarea
sa in parte a fost publicata la Buda in 1842, pe urma in intregime la lasi in 1853 si, In sfarsit, la Bucuresti, in
1866. La aceasta data a pierdut mult din valoarea sa initiala, in urma progresului stiintific. Cu toate acestea,
ideile esentiale au fost cunoscute din timp, fie din inspectiile ce le-a facut celor 300 de scoli romanesti, unde a
luat contact cu preotul si cu invatatorul, fie din peregrinarile de mai tarziu, in cautarea unei edituri si in
asteptarea permisului de tiparire din partea Guvernului.

Petru Maior a fost mai norocos decéat colegul sau de la Roma. Istoria pentru inceputurile romanilor in Dachia,
tiparita in 1812 la Buda, a fost intéia carte care a raspandit in scris ideile scolilor nationaliste transilvanene.
Cartea aceasta nu s-a nascut din eruditia acumulatd cu rdbdare in lungi ani de studiu, ci din sesizarea
momentului istoric si din Tntelegerea justa a problemelor care framantau pe romani si asteptau o expresie
stiintifica. De aceea a fost mai aderenta realitatii, mai actuala, si a facut mai multa impresie.

Petru Maior a avut ocazia sa asculte de mai multe ori obiectiile lui Sulzer, in cei trei ani cat I-a avut in parohia
sa. El a trait, apoi, framantarile romanilor care au inaintat imparatului Supplex Libellus Valachorum, la care a
contribuit personal prin memoriul redactat impreuna cu loan Para, vicarul N&saudului. n sfarsit, ca protopop la
Reghin, a trait in strans contact cu preotii si a auzit de aproape plangerile credinciosilor. Constiinta latinitatii si
documentarea istorica, castigate la Roma si reimprospatate aici in bibliotecile din Buda, |-au ajutat sa imbrace in
haina stiintifica aceasta experienta traita, s-o toarne in tiparele care-i asigurau pe atunci o valoare de drept, si sa
faca din ea o forta de redesteptare nationala. Istoria lui Petru Maior n-a fost o simpla insirare de evenimente si o
povestire impéacata, ci a fost o carte framéantatd, ganditd, care raspundea cerintelor interne si zbuciumului
sufletesc de atunci. Fara indoiala, ea a fost cea mai adecvata expresie a scolii transilvanene in chestiunea
latinitatii poporului roman, a continuitatii elementului roman in Dacia si, in consecinta, a drepturilor care ni se
cuveneau. Nu numai romanii din Transilvania si din Principate au simtit influenta acestei carti, ci si istoricii
potrivnici straini, care au inceput o polemica, incheiata abia mult mai tarziu.

Operele istorice ale celor trei corifei ai scolii nationaliste transilvanene s-au deosebit una de alta, in stil, in
puterea de sinteza, in documentarea istorica si in publicitatea avuta. Au insa toti trei aceeasi conceptie despre
istorie si aceeasi viziune larga, universald, incercand sa cuprinda in cartile lor istoria tuturor roméanilor din toate
veacurile. Nu s-ar putea gasi si aici ceva din spiritul universal, catolic, din care s-au impartasit la Roma sau la
universitétile catolice la care au studiat?

Scrierile filologice

Studiul limbii romane prezinta un alt argument pentru a dovedi originea latina a neamului romanesc. Pentru a
da acestei dovezi o forméa stiintifica, reprezentantii scolii nationaliste transilvanene au pus bazele stiintei
filologice. Pe langa aceasta, ei au voit sa purifice limba de elementele strdine care s-au infilirat pe urma,
sperand astfel sa faca din ea un element de reintinerire a sufletului romanesc, urmand calea sa fireasca de
dezvoltare.

Gramatica lui Samuil Micu (si a lui Sincai) intitulata Elementa linguae daco-romanae sive valachicae, tiparita
la 1780 la Viena, constituie Intaia incercare de apropiere de acest scop. G. Sincai a fixat in prefata principiile
generale de purificare a limbii, iar Samuil Micu a incercat sa compuna sistemul ortografic de transcriere cu litere
latine.

Alfabetul lui G. Sincai, care a servit ca manual de scoald, a fost scris dupa sistemul ortografic propus in
aceasta gramatica. Samuil Micu a cautat sa foloseasca acelasi sistem in Cartea sa de Rugaéciuni si in Acatist.

Pe langa gramatica, se simtea lipsa unui dictionar roménesc care sé serveascéa drept punct de plecare pentru
cunoasterea si valorizarea cuvintelor. Samuil Micu a luat sarcina acestei lucrari si a reusit sa alcatuiasca un
Dictionar latin-roméan-unguresc $i nemtesc, pe care, neputandu-l tipari, I-a vandut tipografiei din Buda. De la
aceasta |-a cumparat Vasile Colosi, protopopul de Sacaramb, care spera sa perfectioneze cu ajutorul acestei
opere lexiconul la care lucrase pana atunci. Murind acesta, planul a ramas nerealizat pana la sosirea lui Petru
Maior in calitate de cenzor al cartilor roménesti la tipografia din Buda. Petru Maior n-avea la Thceput cunostinte
specifice de filologie. Vazand insa cata valoare are acest studiu, a intrat in legatura cu loan Budai-Deleanu, care
scrisese Temeiurile gramaticei romanesti, ramasa in manuscris. Budai-Deleanu a fost un spirit mai realist decét
Samuil Micu si Sincai. El nu-i considera pe romani nici daci si nici romani, ci vedea in ei un popor deosebit care
se tragea din romani, conservand totodata anumite influente dacice. Fara indoiala, limba romanilor a decazut
mai tarziu din cauza influentelor straine, si de aceea trebuie readusa, in masura posibilitatilor, la puritatea ei
fireasca.
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in cele doua disertatiuni premergatoare in Istoria pentru inceputurile roménilor in Dacia, gasim la Petru Maior
un ecou al acestor opinii. El nu vorbeste nici de daci, nici de romani ca Micu si Sincai, ci de romani, in care vede
insd o descendentd mai curatd a romanilor. Toti dacii au pierit in lupta de ocupare si represalii, iar slavii n-au
influentat structura launtrica a limbii. Astfel, limba roména redd fidel icoana curatd a limbii latine vorbite de
poporul roman.

Cu aceste idei a lucrat Petru Maior la Dictionarul limbii roméne intrerupt la moartea protopopului Cologi.
Acest Dictionar a aparut numai dupa moartea lui Maior, in 1825, la Buda, purtand numele de Lexicon roménesc-
latinesc-unguresc si nemtesc. In prefatd citim cunoscutul Dialog intre unchi si nepot pentru inceputurile limbii
romane, alcatuit de Petru Maior.

Corifeii scolii transilvanene s-au straduit s& puna bazele unei stiinte filologice din dragostea pe care au nutrit-
o fatd de neam si din dorinta de a-l reabilita in demnitatea care o merita. Exagerarile ce s-au fécut ulterior, n-au
fost produse de ei, ci de aceia care au tinut la principiile abstracte mai mult decéat la puterea de viata a neamului.
Cei care le-au inteles gandul initial, au stiut Tnsa sa dezvolte puterea de viata a limbii traite pe baza specificului
nostru national, pus de dansii in adevarata sa lumina. Barbatii cei mai de seama ai neamului au vazut, inca de
pe atunci, in conservarea curatd a limbii, cea mai vie fortd de rezistentd a roménilor fatd de influentele
distrugatoare venite din afara.

Activitatea religioasa

intre activitatea religioasé si scrierile filosofice ale reprezentantilor acestei scoli exista o stransa legatura. Ei
nu s-au ocupat de istorie si filologie numai cu gandul de a face stiinta, ci au voit sa serveasca unui ideal. Pentru
realizarea acestui ideal de inéltare nationald, activitatea religioasa forma partea esentiald. Ea avea menirea sa
plasmuiasca in adancime puterile sufletesti, alcatuind fundamentul spiritual al intregii constructii.

G. Sincai e singurul care n-a scris lucrari religioase originale, dar a tradus Catechismul, care a servit de
manual pentru predarea religiei in scolile din Transilvania. In afara de aceasta, s-a ostenit si el in misiuni “pentru
propagarea credintei si exaltarea Bisericii”®%, lucrand cu toata sarguinta “la intarirea si latirea Unirii” %, Astfel, el
putea scrie Congregatiei de Propaganda Fide, in 1793, ca a readus pe multi “schismatici” la sanul Sf. Maice
Biserici, iar pe altii i-a apropiat atat de mult, incat nu se impotriveau “dogmelor noastre”, ci le iubeau si le laudau,
desi apartineau inca “episcopului schismatic”. 7

Cu stilul sau aspru si fara crutare Tn aprecierea evenimentelor, a stiut sa arate pierderile ce le-am avut prin
dezlipirea de Roma si foloasele reintoarcerii la credinta de la inceput. El a tinut insa prea mult la Unire, ca sa nu
releveze cu aceeasi tarie slabiciunile omenesti care le avea Tnaintea ochilor. Astfel se explica observatiile tari pe
care le-a ficut uneori asupra oamenilor si asupra unor obiceiuri; in suflet a ramas ins& unit cu Roma. Insasi
neintelegerea cu Episcopul Bob pune intr-o lumina mai vie taria credintei sale, caci a fost gata sa se umileasca,
cerandu-si iertare si cersind mila, numai ca sa nu se desparta de atmosfera de viata de la Blaj. lar cand soarta I-
a alungat departe, s-a intors spre Roma, scriind cardinalului Borgia, fostul sau protector, care din nefericire muri
tocmai cand era pe cale sa-l ajute.

Gheorghe Sincai a fost un om pasionat si a stiut sa puna Unirea intr-o lumina de adanca intelegere
omeneasca. Pentru el cumpénea mai mult intelegerea dintre fratii celor doua confesiuni, decat discutiile sterile si
fara rost. 8 El vedea n apropierea de Roma o chestiune de convingere, nu de interes. De aceea nu s-a sfiit sa
infiereze cu stilul sau dur pe preotii care serveau Unirea pentru folosul lor material. * Legatura de unire cu
Roma statea in credintd, nu in forme. Ritul urmeaza caracterul local, si el a inteles foarte bine c& nu in
lepadarea lor sta Unirea. Pe cei care, din negtiintd sau din prea mult zel, erau inclinati sa aiba o alta parere, el ii
compatimea, ori ii lua n ras.

Aceeasi grija de a pastra caracterul specific al poporului se poate intrezari in scrierile religioase din acel timp.
Inca Episcopul Atanasie Rednic planuise infiintarea unei catedre de filosofie care sa interpreteze gandirea Sf.
loan Damaschinul, ale carui opere fusesera traduse si tiparite la Blaj. Se credea ca Sf. loan Damaschinul e mai
aproape de mentalitatea noastra decat Sf. Toma de Aquino, care statea la baza studiilor filosofice si teologice
din Apus.

Traducerile lui Samuil Micu arata aceeasi mentalitate rasariteana. Aproape toata viata a lucrat la traducerea
operelor Sf. Vasile cel Mare, legiuitorul vietii calugaresti, pe care o profesa si din care facea parte. El voia s&
prezinte o pilda vie de urmat, potrivit aspiratiilor noastre, calugarilor care imbratisara regulile de viatd monahala
ale acestui sfant. Tot pentru consolidarea vietii monahale, el s-a ocupat inca de la Viena de traducerea biografiei
si a conferintelor spirituale ale lui Dorotei, adresate calugarilor si cunoscute ca opere de mare pret. Pe urma a
inceput sa traduca regulile si sfaturile sfantului Pahomie, Cartea pentru pastor a Sf. loan Climacul, scrisa pentru
mai marii manastirii, operele ascetice ale Sf. Efrem Sirul, Isaia Monahul, Amonie, Maxim Confesorul, Teodor
Studitul, sentintele Sf. Nil, viata Sf. Pavel Eremitul, viata si invatatura Sf. Dositei si a altor sfinti. in sfarsit a tradus
cartea despre Preotie a Sf. loan Crisostomul, Imitatiunea lui Cristos, iar pentru popor a ales traducerea legendei
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lui Varlaam si loasaf. Cu aceste carti el ar fi voit s& promoveze formatia ascetica a credinciosilor si, iIndeosebi, a
persoanelor mai initiate. Din nefericire, in afara de Imitatiunea Iui Cristos, toate celelalte au ramas in
manuscrise. S-a tiparit totusi pentru folosinta poporului credincios Cartea de rugéciuni (Viena 1779) si Acatistul
(Sibiu, 1801).

Samuil Micu a fost unul dintre cei mai buni predicatori din vremea sa. li pldcea s& mearga in misiuni si s&
predice Tn catedrala din Blaj, unde era ascultat cu drag de generatia noua ce se forma in scoli. Avea, de altfel, in
domeniul oratoriei sale, cunostinte patristice vrednice de admirat. Voind sa puna la indeména preotilor izvoarele
de pregatire necesara, a inceput traducerea omililor Sf. loan Crisostomul in evangheliile de la loan si Matei, si a
tradus apoi mai multe omilii din Sf. Grigore Teologul, Efrem Sirul, Anastasiu Sinaitul, Andrea Cretanul, Epifaniu
si loan Damaschinul. Pentru expunerea cat mai sistematica a invataturii crestine s-a folosit de Catechezele Sf.
Ciril lerosolimitanul, de primele douéd carti din Credinta ortodoxd a Sf. loan Damaschinul si de Expunerea
credintei a Sf. Epifan, care sustinea purcederea Sf. Spirit si de la Fiul. Traducerea acestor opere se pastreaza in
manuscris.

Tn redactarea traducerilor, Samuil Micu a urmat directivele lui Ignatiu Darabant, fostul vicar general de la Blaj
si mai pe urma Episcop la Oradea. La staruinta acestuia a scris, in timpul unei scurte sederi la Oradea,
Canoanele Sfintelor Sdboare dupa Bevergiu, de care Episcopul avea nevoie pentru tribunalul bisericesc. Dupa
cum se vede, Ignatiu Darabant n-a sustinut numai migcarea nationalista din vremea sa, ci a fost inspiratorul
activitatii culturale in m&sura posibilitatilor. Tn intaia prefata a Teologiei morale, pe care voia s-o dedice acestui
episcop, Samuil Micu i-a adus cele mai mari laude in termeni exagerat de elogiosi, dar cu un mare fond de
adevar.

Dupa sfatul Episcopului Darabant, Samuil Micu a prelucrat pe romaneste Istoria bisericeasca a lui Fleury, pe
care a voit sa o dedice episcopului ortodox din Karlowitz. S-a vazut adica din experienta ca povestirea
evenimentelor din trecut are mai multa fortéd pentru indepértarea prejudecatilor si apropierea sufletelor, decét
discutiile doctrinare. Acesta a fost, de altfel, unul din motivele pentru care inca cei dintai studenti la Roma au fost
incurajati de superiori sa se ocupe mai dinadinsul de studiul istoriei. Prelucrarea aceasta a avut soarta celorlalte
traduceri, ramanand in trei volume in manuscris.

Lucrarea cea mai importanta pe care Samuil Micu a pus-o la baza intregii vieti religioase a fost fraducerea
Sfintei Scripturi. Deoarece exemplarele Bibliei de la Bucuresti devenisera foarte rare, Episcopul Petru Pavel
Aron, cu toate ocupatiile sale pastorale, a inceput si traducerea Sfintei Scripturi. Neputadndu-o duce la bun
sfarsit, s-a reinnoit decizia de a o traduce cu ocazia Sinodului tuturor episcopilor uniti din imperiu, tinut in 1773 la
Viena. Ignatiu Darabant, care luase parte in calitate de vicar general al Episcopului Grigore Maior, insarcina pe
Samuil Micu cu realizarea acestui plan. El a inceput lucrul in 1782 la Viena, terminandu-l dupa trei ani. In lucrare
s-a folosit de Septuaginta si de celelalte versiuni roménesti editate inainte. Scriptura lui Samuil Micu, corectata
lipsita de valoare, dupa cum reiese si din laudele lui G. Cosbuc si de faptul ca a servit de baza pentru traducerile
ulterioare din Petrograd (1819), Buzau (1854), Sibiu (1856-1858) si Bucuresti (1914). 1

Scrierile originale ale Iui Samuil Micu. - ntaia lucrare originala a lui Samuil Micu a fost Disertatia canonicé
despre casatorie dupd obiceiul Bisericii ortodoxe, pe care a scris-o in romaneste “spre folosinta Natiunii Daco-
Romane”, dar a tradus-o, pe urma, in latineste, si a tiparit-o la Viena in 1781. Aceasta carte reflecta in parte
discutiile teologice de la Viena de care s-a lasat prea mult influentat, aproband posibilitatea divortului pe motiv
de adulter. Opinia sustinuta, poate mai mult de dragul originalitatii, a trezit, cum era firesc, reactia Episcopului G.
Maior si a altor teologi care studiasera la Viena. De altfel, Samuil Micu isi daduse perfect de bine seama de
noutatea opiniei sale pe care a corectat-o in sensul traditional Tn a sa Teologie moraliceasca.

La anul dupa aparitia acestei lucrari, in 1782, a editat Disertatio de iejuniis graecae orientalis Ecclesiae,
pentru a informa pe Apuseni despre obiceiurile Bisericii din R&sarit. Apoi a scris, pentru folosul preotilor,
Propovedanii la ingropédciunea oamenilor morti (Blaj, 1784), Teologia moraliceasca (Blaj, 1796), Istoria
imparecherii intre Biserica rasaritului si apusului, care s-a facut pe vremea lui Mihai Celularie, patriarhul
Téarigradului si a séborului de la Florenta, ramasa in manuscris, impreund cu alte lucrari de teologie
fundamentala, scrise pentru seminarul teologic. Volumul 4 din Istoria Romanilor avea, la fel, un caracter religios,
tratand Istoria bisericeasca a episcopiei roméne din Ardeal.

Faptul de a nu-si fi putut tipari operele I-a durut mult. Tinea atat de mult la difuzarea cunostintelor religioase,
la care a dedicat o buna parte din viatd, incat a propus Aulei imperiale, dupa moartea Episcopului Ignatiu
Darabant, sa-l sustind pentru scaunul episcopesc din Oradea, fiindca atunci ar putea sa tipareasca, din veniturile
episcopiei, mai multe opere “nu numai utile, dar si necesare pentru cultura poporului romanesc”.

Aceasta stare sufleteascd ne ajutad sa intelegem mai bine motivele si natura conflictului cu Episcopul Bob.
Unii scriitori de seama, ca Nicolae lorga, cu multd stiintd de carte, dar uneori cu mai putina obiectivitate,
neputénd nega talentul indiscutabil al lui Samuil Micu, au cautat, printr-un joc de interpretatie, sa excluda
valoarea Unirii religioase in formatia personalitatii sale. Pornind de la reactiile sufletesti - explicabile la orice om -
in urma neintelegerilor cu Episcopul Bob, Nicolae lorga n-a ezitat sa spuna ca Samuil Micu ar fi fost “un rau
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calugar, un rau preot, un rau convertit, dar tocmai pentru aceea e un bun roman”. 72 Daca un preot sau calugar
rau ar putea scrie si lucra pentru Unire in masura in care a lucrat Samuil Micu, noi am dori ca toti sa aiba
rautatea lui. In realitate, Nicolae lorga a marit, poate, fir& sa-si dea seama, importanta Episcopului Bob, facand
din el criteriul si masura dupa care se judeca si se céantareste bunatatea preotului si a calugarului, sau
sinceritatea convertitului. Nu vrem sa stabilim aici cine a avut dreptate in aceste neintelegeri, Episcopul Bob ori
Samuil Micu. Istoria obiectiva ar spune ca n-ar lipsi greseli din améandoud partile. " Dar e fara indoiala ca
Samuil Micu a putut fi un preot bun si un calugar cinstit, chiar daca nu s-a inteles cu Episcopul Bob.

In felul s&u de a concepe sa serveasca Unirea a fost un deschizétor de drumuri noi. Dragostea de neam si
dorinta de a fi uniti |-a facut sa se apropie de ortodocsi cu intelegere. Era natural ca atitudinea sa deschisa si
intelegatoare sa atraga simpatiile cercurilor ortodoxe mai Tnalte, care apreciau mai mult un apel inteligent pentru
formarea unei convingeri, decét staruinta demodata de a se uni. Cand Samuil Micu a observat ca Episcopul
Bob, rau informat, e impotriva felului sdu de a proceda si vrea sa ia sanctiuni, in loc sa se razvrateasca formal,
s-a Impacat sa se inchidd in manastire, mangaiat de intelegerea preotilor, care au dus mai departe lucrul
inceput de el. In reculegerea de la Sf. Treime a gésit o cale de a lucra pentru Unire, continuand traducerea si
compunerea operelor de care am amintit. El era convins, cum fi scrie, putin inainte de moarte, lui Corneli, ¢c& nu
se va reintoarce neamul nostru la unire inainte de a cunoaste - nu numai cei care inteleg latina, dar si ceilalti

mai simpli - istoria bisericeascéd si a natiunii sale, impreuna cu alte invataturi necesare pentru formarea culturii.
74]

Din acest motiv, durerea lui cea mai mare - ca sa ne reintoarcem la punctul de la care am plecat -a fost
aceea de a nu-si fi putut tipari cartile planuite. De altfel, reprezentantii scolii transilvanene n-au putut niciodata
ierta Episcopului Bob lipsa de entuziasm pentru promovarea activitatii religioase si culturale (care ar fi putut fi
mult mai infloritoare prin numarul oamenilor capabili din acel timp): "De ar avea aceasta rédvnéa - spune Petru
Maior in Istoria sa - spre stiinfe si vrere spre oamenii cei invatati, precum are nevointé spre iconomie, vartos ar fi
cu o parte a banilor addugaté Biblioteca Roménilor ce din Blaj... si multi barbati multe plase de céarti ar fi dat la
lumind pentru luminare a tot neamul roménesc."" Aceasta nemulfumire launtrica a format fondul sufletesc care
a dus, in multe cazuri, la frictiuni intre episcop si reprezentantii acestei scoli.

Dintre toti, Petru Maior a avut cel mai mare noroc pentru a-si tipari operele. El n-a fost atat de fecund ca
Samuil Micu, dar s-a bucurat de o mai mare publicitate. A scris intdia carte sub influenta tendintelor febronianiste
din Viena, care incercau sa pund Biserica la discretia Statului. Lucrarea sa de drept, intitulatd Procanon,
reflecteaza starea sufleteasca din acea vreme, stare care l-a facut pe losif al ll-lea sa se amestece in
problemele bisericesti, meritdnd numele de rege-crasnic. Exagerarile lui Petru Maior din tinerete au ramas
ingropate in manuscris, fara sa se mai ocupe nici el, nici altii, de ele, pana ce Constantin Erbiceanu le-a
dezgropat, tiparindu-le in Biserica ortodoxa roméana, in 1894-1895, pentru a pune paie in cuptorul de Iut al
neintelegerilor confesionale.

Tn domeniul dreptului canonic, Petru Maior a mai scris, in 1795, Protopopadichia, in care apara prerogativele
si autoritatea protopopilor in Biserica rasariteana. Cartea aceasta a fost tiparita in numerele din 1865-1866 ale
revistei Sionul roménesc, care aparea la Viena.

Tn timp ce scria Protopopadichia, el era protopop la Reghin, unde a desfasurat o activitate bisericeascé care
I-a facut cunoscut. Aici el gi-a dat seama de cerintele spirituale ale credinciosilor si ale preotilor care erau
incredintati pastoririi sale. Un ecou al felului cum a inteles sa-si faca datoria de preot si protopop il gasim in
subiectele operelor pe care le-a editat intre 1809-1811 la Buda, in calitate de cenzor al cartilor romanesti la
tipografie. In 1809 a tiparit aici Propovedanii la ingropéciunea oamenilor morti. In acelasi an a iesit de sub tipar
Didachii, adica invataturi pentru cresterea fiilor, la ingropaciunea pruncilor morti.

Lucrarea cea mai mare tiparita la Buda a fost Prediche sau invéataturi la toate duminicile si sérbatorile anului,
scrisa in trei volume intre 1800-1811. Autorul numeste aceste predici “culese”, fiindca s-a servit de diferite
izvoare la redactarea lor. Observatiile sale personale si aportul experientei de apostolat le dau insa o nota
accentuata de originalitate.

Cea mai importanta carte din punct de vedere religios a fost, fara indoiala, Istoria Bisericii Romanilor, la a
carei compunere s-a servit de izvoarele gasite in Arhivele din Blaj, din Sibiu, de informatiile adunate in
bibliotecile din Buda si de povestirea martorilor oculari, care au trit evenimentele descrise. Ii placea indeosebi
sa-l asculte pe popa Ursu din Ibanesti, care avea darul povestirii si multe amintiri de evocat (el a murit in 1786,
in etate de 116 ani). Din toate aceste informatii a compus istoria bisericeasca a tuturor roménilor din toate
provinciile, pana in zilele sale, cuprinzand episcopatul lui Bob. Ultima parte, in care nu a mentinut seninatatea
cuvenita unui istoric, n-a fost tiparita in 1813, dar cuprinsul ei a fost cunoscut in cercurile mai restranse, care
puteau de altfel sa aprecieze afirmatiile facute la adresa episcopului. Prin aceasta carte, Petru Maior a devenit
cel mai mare istoric bisericesc pe vremea Episcopului Bob.

Atat Petru Maior cat si Samuil Micu, a carui istorie bisericeasca a ramas in manuscris, au cautat sa puna in
lumina valorile religioase ale neamului, spulberand in acelasi timp prejudecatile care staruiau contra unirii. Ei au
aratat ca opozitia cea mai invergunata vine din partea strainilor, indeosebi din partea Calvinilor si a ierarhiei
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sarbe din Karlovitz, care vedeau in apropierea religioasd a romanilor de Roma scaderea influentei lor in
Transilvania.

Activitatea unionista

Preocuparea de a lucra pentru Unire nu s-a manifestat numai Tn activitatea culturala a reprezentantilor scolii
nationaliste transilvanene, ci a imbratisat toata viata lor de apostolat. Si in aceasta privintad ei au inaugurat o
scoald, deschizand noi orizonturi. De altfel, pana atunci nici nu era momentul pentru a pune problema in felul in
care au inteles-o ei. Episcopul Atanasie a semnat actul oficial al Unirii, loan Giurgiu Patachi a trasat in linii mari
organizarea bisericeasca, Episcopul Inocentiu Micu a reclamat dreptul la viatd pentru neamul sau reintors la
credinta stramoseasca. Din acest timp, convingerile s-au cristalizat si cele care n-au avut un fundament tainic au
fost spulberate. Célugarul Sofronie, cu alti tovardsi, au cutreierat satele, in numele mitropoliei din Karlovitz,
imprastiind zazania in ogorul Domnului abia semanat. Impotriva pericolului s-a ridicat figura asceticd a
Episcopului Petru Pavel Aron, care a consolidat Unirea prin prestigiul personalitatii sale. Nu numai prin cuvinte
migcétoare, dar gi prin pilda ajunului si a mortificatiilor sale aspre a stors lacrimi credinciogilor care nu s-au
abatut de la calea cea dreapta. Atanasie Rednic si calugarii de la Sfanta Treime si Buna-Vestire au introdus in
catehizarile lor elementul liturgic. Ei au adus dovezi in favoarea Unirii din cartile liturgice si s-au straduit sa
convingd pe cale rationald poporul. Dar argumentele abstracte nu prind radacini cand nu sunt sprijinite de
conditiile de viata care sa pregateasca sufletele pentru a le primi. Episcopul Grigore Maior a tinut seama de
aceste conditii de viata si, din acest motiv, cuvintele Iui au mers drept in suflet si au adus roade. El vorbea de
unire, de buna intelegere, de dragoste frateasca, punand mare pret pe intelegerea omeneasca a evenimentelor
si pe bunul simt al credinciosilor. Lucrénd in acest sens si-a meritat mai tarziu numele de restaurator al Unirii.

Scoala nationalista transilvaneana a pornit de la experienta Episcopului Maior pentru unificarea religioasa a
credinciosilor. Samuil Micu a cautat intotdeauna sa ntretina relatii prietenesti cu ortodocsii, de a caror simpatie
si incredere se bucura. A fost invitat sa vorbeasca in biserica ortodoxa din Turda si-n alte comune de pe valea
respectiva. In regiunea natala a Sibiului, el era unul de ai casei, nu numai la uniti, ci gi la ortodocsi. A primit din
partea lor atat de multe dovezi de incredere, incat a putut sa afirme direct ca niciodata poporul n-a fost atat de
inclinat sa& imbratiseze unirea ca acum. El a stiut sd gaseasca toate motivele religioase gi nationale care ne
apropiau, si era convins cd nu ne desparteau decéat intrigile sarbesti ale Episcopiei din Sibiu. De aceea, la
moartea Episcopului Gherasim Adamovici, el s-a dus la Sibiu, pentru a covinge pe preotii ortodocsi sa ceara
numirea unui episcop roman. La interventia Iui, clerul ortodox roman a cerut imparatului sa le numeasca pe viitor
episcop din neamul lor. Sarbii de la episcopie s-au alarmat, cum era firesc, de aceste demersuri. Secretarul
fostului episcop sarb, directorul cancelariei episcopesti si Dumitru Serkovitz, care ravnea la scaunul episcopesc,
vazand influenta lui Samuil Micu in aceasta chestiune, I-au acuzat imparatului pe motiv ca ar intentiona sa se
lapede de Unire, ca sa ajunga episcop ortodox la Sibiu. Cata ravna din partea sarbilor pentru a salva credinta
catolica a lui Samuil Micu! Aceasta acuza transmisa de guvern Episcopului Bob a dat nastere conflictului intre
Samuil Micu si episcop. Dar preotii si calugarii din Blaj l-au inteles pe Micu, l-au sustinut si, Tn masura
posibilitatilor, I-au aparat. La fel I-au inteles si romanii ortodocsi din Sibiu. Ei erau dispusi, in 1798, sa accepte un
episcop roman unit, decat s& aleagé din nou un episcop sarb. ¢ in acelasi sens, |. Popovici, vicarul episcopiei
ortodoxe din Sibiu, a declarat prepozitului manastirii din Blaj ca daca ortodocsii ar reusi sa aiba un episcop
roman, toti s-ar reintoarce la Unire fie atunci, fie dupa moartea Episcopului Bob. /"' Ne place sa amintim ca
aceastd trezire a congtiintei nationale Tn Biserica ortodoxa din Transilvania s-a datorat influentei scolii
transilvanene si a felului ei de a lucra.

Activitatea unionista a lui Samuil Micu a fost reluata de Petru Maior si de loan Para, vicarul Nasaudului, care
s-a facut cunoscut pe vremea redactarii lui Supplex Libellus Valachorum. Petru Maior a staruit sa se puna in
discutie problema Unirii in congresul mai marilor Bisericii ortodoxe, tinut la Sibiu in 1797. loan Popovici, vicarul
episcopiei, a formulat punctul de vedere al ortodocsilor, aprobat de toti protopopii. El a confirmat aici ideile lui
Petru Maior, sustinand ca “meteahna” care ne paste vine din partea strainilor, adica din partea mitropolitului
sarb, a saxonilor luterani, a ungurilor calvini, a asociatiilor grecesti si a cate unui “sarbulet” care se mai afla aici,
colea in parohiile din Transilvania.® El a vazut, apoi, in Unire mai mult o problema de organizare pentru a salva
prestigiul celor doua parti, fiindca nu releva din punct de vedere practic nici o deosebire esentiala intre ortodocsi
si uniti. In acest sens, el a propus s se aleagé un singur episcop care sa nu steie nici la Blaj nici la Sibiu -
pentru a evita orice nemultumire -, iar diecezele sa fie administrate de vicarii generali respectivi sau, in lipsa
unuia dintre ei, de cel mai batran vicar foraneu, care la uniti era pe atunci loan Para.

Pentru a inlatura orice deosebire de numire a mai propus ca Biserica romaneasca astfel unitd sa se
numeasca “Biserica de rit grecesc ortodox, adica catolic”. Unii mai vad inca si azi o contrazicere intre apelativul
de ortodox si catolic. Tocmai din acest motiv tinem sa apreciem mai mult eruditia vicarului episcopesc loan
Popovici care a stiut ca Biserica catolica pretinde sa aiba atata ortodoxie, cata catolicitate reclama pentru sine

[63]



Biserica ortodoxa. Se stie ca Bisericii ortodoxe ii place sa se nhumeasca cu numele grecesc de “catolica”, cum
gasim de pilda in originalul grecesc al Simbolului de credinta din Niceea, sau in Confesiunea de credinta a lui
Petru Movila (Confesiunea ortodoxa a Bisericii orientale catolice si apostolice). " E indeobste cunoscut ca
Biserica catolica intrebuinteazad numele de “ortodoxa” nu numai in sens etimologic, dar si din motivul istoric ca a
admis, si ea, deodata cu cei de la Constantinopol, Sinodul al doilea din Niceea si condamnarea iconoclastilor.

loan Popovici spera ca prin aceasta unificare organizata sa cada toate celelalte prejudecati care nu se bazau
pe nici un fundament solid. Tncercérile sale, sprijinite de aderentii scolii nationaliste transilvanene (care au
pregatit atmosfera de simpatie), nu au avut insa rezultatul dorit. Totusi ideile acestea au contribuit intr-un mod
simtitor la apropierea sufleteasca intre Uniti si Ortodocsi, care au luptat cot la cot pentru realizarea idealurilor
nationale.

In orice caz, calea trasatd de vicarul loan Popovici sub influeta scolii nationaliste transilvdnene pentru a
ajunge la o unire bisericeasca, a ramas inca deschisa multi ani. Curtea imperiala din Viena a sustinut indirect
incercarile romanesti, sperand ca poate ca, Tn felul acesta, sa slabeasca influenta ungureasca in Transilvania.
Impéaratul nu s-a grabit s& numeasca pe nici unul din pretendentii la scaunul episcopesc din Sibiu, in lipsa unui
candidat roman pregatit pentru acest post, ci a oferit ortodocsilor bursa de studii la Viena pentru pregatirea la
preotie a tinerilor mai capabili. Vicarul ortodox |. Popovici a destinat pentru aceasta bursa pe Gheorghe Lazar, a
carui inteligenta si inclinare spre unire era cunoscuta. Dificultatile s-au nascut insa mai tarziu, din partea
mitropolitului din Karlovitz care, banuind intentile impératului, s-a opus categoric la hirotonirea de preot a lui
Lazar. Astfel a fost numit in 1810 pe scaunul episcopesc din Sibiu romanul Vasile Moga, cu care Lazar,
neintelegandu-se, a trecut muntii in Muntenia si a nfiintat cunoscuta scoala roméaneasca de la Bucuresti.
Atitudinea Episcopului Moga fata de unire a fost incerta, osciland toata viata intre Unirea spre care era dispus si
intre ortodoxia de care n-avea curajul sa se desparta. In acest timp, preotii uniti, vazand tot mai indepartata
posibilitatea unirii generale, s-au marginit la incercarile de apropiere individuala de ortodocsi, reusind sa
converteasca sau sa creeze in multe parti legaturi de prietenie si de intelegere frateasca. Argumentul care avea
un deosebit rasunet era dat de originea noastra latina si de convingerea ca apropierea de Roma ne facea sa
reluam firul traditiei, revenind la credinta stramoseasca in care ne-am inchinat in cele dintai veacuri.

Multi apreciaza gcoala nationalista transilvaneana prin realizarile sale culturale, sau igi permit sa o critice din
exagerarile filologice produse mai tarziu. Ea n-a fost insa o miscare culturala, filologica si istorica, ci o scoala de
formare a omului, care voia sa redea sufletului roménesc infatisarea pe care ar fi avut-o in conditii firesti de
dezvoltare. La baza formarii sufletesti, reprezentatii acestei scoli au pus ideea cresting si latina. in aceasta
credintd, care nu se restrangea la un rit, ci incuraja tot ce e frumos gi mare, sadind in suflete dorul de ideal,
romanii transilvaneni au gasit forta de a se jertfi, adica a se uita pe sine pentru a se identifica cu nazuintele
Neamului. Parintele Lucaciu, Leul de la Sisesti, traind n spiritul acestei scoli, a spus o vorba pe care ar fi putut-o
repeta si altii: “Unde sunt eu, acolo bate inima Transilvanieil!”

Chiar dupa incetarea scrierilor istorice si filologice, scoala nationalistd transilvdneana a supravietuit n
oamenii de jertfa pe care i-a format. Noi am intélnit, de pilda, acest tip de roman in figurile venerabile de preoti
din timpul Tntaiului rdzboi mondial, cu credinta vie in Dumnezeu si cu dragoste netarmuritd de neam. Episcopii
romani uniti, care au zacut in temnitele comuniste, sunt astézi marturia cea mai glorioasé a acestei generatii de
oameni.

EPISCOPUL IOAN LEMENI
(1832-1850)

Raspandirea ideilor scolii nationaliste transilvanene a contribuit in mare masura la formarea spirituala a
romanilor din Transilvania, deschizdnd zari noi n viata noastra nationala. Episcopul Lemeni a avut misiunea sa
grupeze aceste idei in raport cu imprejurarile si posibilitatile lor de realizare. Episcopatul sau a fost plin de
dificultati din cauza conflictului dintre ideile nationale de libertate si tendinta mentinerii vechiului regim sustinut
de reprezentantii Sfintei Aliante. Greutatile au crescut si mai mult cand insasi existenta nationala a romanilor din
Transilvania a fost pusa in pericol de reinnoirea ideii de unire a Transilvaniei cu Ungaria, care aducea cu sine
presiunea de maghiarizare a romanilor. Episcopul Lemeni s-a opus cu toata taria acestor manevre, platind cu
renuntarea la scaun interventiile sale juste.

Viata si studiile. Episcopul Lemeni nu gi-a facut studiile in strainatate. Dupa ce urmase studiile secundare la
Cluj si renuntase la serviciul ce-l primise pe domeniul episcopesc, a intrat la seminarul din Blaj, de unde a fost
trimis dupa doi ani sa-si termine studiile la Oradea. La terminarea teologiei a fost numit profesor de filosofie si
Istoria bisericeasca la Cluj, unde a dezvoltat o activitate rodnica, reintorcand la Unire o mare parte din
comunitatea roméaneasca din oras si din satele din jur. Talentul sau a fost apreciat de Veniamin Costache,
mitropolitul din lagi, care I-a chemat sa colaboreze la infiintarea institutiilor iesene de cultura, dar n-a primit, fiind
retinut de Episcopul Bob. Pentru meritele sale, a fost ales, in schimb, canonic la Blaj, unde a reocupat catedra
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de Istorie bisericeasca. Dupa moartea episcopului Bob si a vicarului capitular D. Caian, a mai condus cateva luni
dieceza pana la alegerea sa pe scaunul episcopesc, in 15 mai 1832. El a fost consacrat de episcop in 6 iunie
1833, n catedrala din Oradea, de catre Episcopul Samuil Vulcan.

Activitatea religioasd. Cu ocazia instalarii sale la Blaj, a tinut, cum era obiceiul, un sinod diecezan, in care s-a
hotarat deschiderea scolilor primare in fiecare parohie, luadnd parohia asupra sa sarcina de a mentine pe
invatator. Prin decizia aceasta se reinvia epoca de inflorire a scolilor de Tn inceputul episcopatului lui Bob.

Pentru a suplini lipsurile din trecut, episcopul Lemeni s-a ostenit mult cu vizitatiile canonice intrerupte atata
timp, reusind sa viziteze aproape toate parohiile din vasta sa dieceza. Avea darul de a castiga simpatiile prin
vorba sa calda si prin puterea oratorica. Dar, in afara de aceasta, a avut inima larga, intelegand necazurile
credinciosilor, pe care i asculta si-i ajuta cu bani.

Pentru inaltarea cultului liturgic, el a luat masuri pentru repararea si restaurarea catedralei din Blaj, pe care a
marit-o, adaugandu-i, apoi, doua coruri si doua sacristii, precum si 0 absida cu tronul episcopesc. A edificat o
balustrada in fata catedralei si cele doua turnuri. Pe urma s-a ingrijit de repararea resedintei episcopesti.

Pe langa scolile primare de la sate, episcopul a purtat o deosebita grija de institutiile de cultura din Blaj. in
vremea lui, cursurile de teologie tineau 4 ani. Liceul Sf. Vasile a fost ridicat la 8 clase. Simion Barnutiu avea
catedra de filosofie si istorie, pe care a ilustrat-o cu stiinta si cu entuziasmul sdu, facand din ea o tribuna de
redesteptare a constiintei nationale.

Activitatea nationala. ldeile liberale de la inceputul secolului al XIX-lea au avut in Transilvania un deosebit
rasunet. Ungurii au cautat sa le realizeze in folosul lor, desfacandu-se de hegemonia austriaca, dar n-au inteles
sa considere cu aceeasi conceptie politica si pe romani, ci dimpotrivd au cautat sa-i supuna si mai mult autoritatii
lor de Stat, pe care voiau s-o instaureze. Acestea au fost conditiile care au determinat fizionomia activitatii
romanesti in prima parte a secolului al XIX-lea.

Politica sagilor. Romanii care locuiau Tn regiunile sasesti, pe “fundus regius”, aveau aceleasi drepturi cu sasii.
Acestia se foloseau insa de influenta pe care o aveau in cercurile germane, ca sa-i readuca pe romani la situatia
de servi. Cu toate acestea, Curtea imperiala a dat un decret, in 20 aprilie 1820, prin care s-a acordat din nou
romanilor drepturi egale cu sasii. Pentru respectarea acestor dispozitii, cei doi episcopi, Vasile Moga de la Sibiu
si loan Lemeni de la Blaj, au prezentat Dietei din Transilvania un memoriu-document, cuprinzand o serie de
revendicari politice, care dovedesc maturitatea politicad a generatiei noi.

Lupta imptriva maghiarizarii scolilor roménesti. Politica nationalista a ungurilor a fost mult mai bine organizata
decét a sasilor, intinzandu-se la toate sectoarele vietii nationale. Tendinta de maghiarizare a scolilor s-a nascut
din reactiunea ungurilor la incercérile de germanizare facute de losif al ll-lea, pentru introducerea limbii germane
ca limba de stat.

Ungurii au raspuns acestor idei de germanizare, organizdnd societati pentru protectia limbii unguresti si
difuzand ideea unirii Transilvaniei cu Ungaria. Astfel a luat nastere la Targu Mures, in 1793, Societatea de
protectie a limbii maghiare, condusa de G. Aranka. Acesta desi nu a functionat decat opt luni, a lasat un mare
ecou in congtiinta ungureasca. Dupa alegerea noului guvernator I. Teleki (1841-1848), Dieta Transilvaniei a
decis, in 25 noiembrie 1841, ca limba de stat sa fie maghiara, % iar in 1842 a votat legile de maghiarizare care
au decretat uzul exclusiv al limbii ungare nu numai in administratie, dar si in scoli si biserici. Gazeta
Transilvaniei, ziarul lui G. Baritiu de la Bragov, vorbind despre acest articol de lege, spune ca a fost votat “pentru
a aduce o lovitura limbii si nationalitatii romane din Transilvania”.

Biserica roména unitd s-a opus acestui pericol de “suprimare a nationalitatii romanesti” prin tinuta sa
energica. 8 Canonicii I. Crainic si St. Manfi au redactat un memoriu in numele Capitlului de canonici din Blaj,
facand o pledoarie viguroasd in favoarea limbii romane. Simion Barnutiu a redactat partea documentara a
Memoriului, contindnd apologia limbii si natiunii romane si un sever rechizitoriu contra politicii unguresti.
Incercarea maghiara este injusta, imorala si chiar foarte nepolitica. Ea dezvaluie egoismul clasei inferioare, care
in lipsa fortei de a se impune in just ascunde sub aparenta unei binefaceri lovitura mortala pe care o pregateste
nu numai impotriva romanilor, ci si a statului austriac. Dar chiar de s-ar imbraca aceasta ungromanie dupa
ultima moda din Paris, toti ar uri-o si evita-o ca pe o fiintd salbatica si ddunatoare pentru existenta si fericirea
monarhiei austriace. 62

La pretentiile Dietei transilvane, ca toti romanii sa invete in 10 ani limba maghiara, Capitlul bldjean a raspuns
cu demnitate si cu toatd sinceritatea in partea de incheiere a memoriului: “E evident: aceasta limba
(romaneasca) nu se poate elimina din scolile din Blaj fara de pericolul moralitatii si religiozitatii si, ceea ce pentru
noi nu e mai putin dureros, fard ruina scumpei noastre nationalitati. De aceea, nu in 10 ani, dar nici in zece
secole, ba nici in secaolii secolilor, nu vor introduce limba maghiara in scoalele romanesti”.

Opozitia Bisericii la unirea Transilvaniei cu Ungaria. Actiunea Bisericii pentru apararea padmantului sacru al
Transilvaniei a fost tot atat de decisa si continua, ca si cea contra maghiarizarii limbii. Ideea unirii Transilvaniei
cu Ungaria s-a nascut din mentalitatea ungurilor si secuilor, sub influenta ideilor de libertate din Apus, ca
reactiune la incercarile iosefine de germanizare. Cu cartea sa Unio, D. Teleki a cristalizat definitiv aceasta idee,
prezentand argumentele tezei unguresti. Evenimentele au facilitat difuzarea acestei idei, mai ales dupa alegerea
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lui I. Teleki ca guvernator al Transilvaniei, in 1841. In Dieta transilvana din 25 noiembrie 1841 s-a pus intaia
oara n discutie posibilitatea acestei uniri. Pe urma ea s-a discutat in diferitele diete ungare si transilvane, pana
si-a gasit expresia definitiva Tn dieta din Bratislava intre 1847-1848.

imprejurarile politice au ajutat trecerea de la idee la fapt. Dupa infrangerea lui Metternich in revolutia de la
Viena, a ajuns stapan al Dietei ungare L. Kossuth, care a facut sa voteze unirea Transilvaniei cu Ungaria si a
stabilit in art. 8 al legii din 1848 modalitatile unirii, care urmau sa fie revazute in forma definitiva in Dieta
transilvana. Dupa instalarea noului cabinet Bathyanyi (25 martie 1848), ungurii erau siguri ca unirea va fi
realizati. In aceeasi zi, Simion B&rnutiu si alti intelectuali roméani au lansat un manifest in care se dadeau
instructiuni romanilor cum sa se comporte in fata evenimentelor viitoare. De fapt, temerile romanilor erau mai
mult decat fundate. Imparatul Ferdinand al V-lea a confirmat, in 11 aprilie 1848, legea de mai sus, ins&rcinand
pe guvernatorul Teleki sa publice decretul imperial in Transilvania pentru convocarea Dietei pe sfarsitul lui mai,
pentru a se pronunta asupra deciziilor luate in Dieta din Bratislava. La publicarea decretului lui Teleki, atitudinea
antiunionista a roméanilor era definita. Ei erau decigi sd nu mai admita “ca statele privilegiate ale tarii sa decida
soarta Transilvaniei si a poporului roman dupa vechea reguld: de nobis sine nobis”.

Cu aceste sentimente, capii spirituali ai Romanilor din Transilvania, Episcopul loan Lemeni de la Blaj si
Episcopul Andrei Saguna de la Sibiu, au convocat pe roméani la celebra adunare de la Blaj din 3/15 mai 1848.
Adunarea, dupa celebrul discurs al profesorului Simion Barnutiu, a declarat independenta politica si nationala a
romanilor. Vazand Tn unirea cu Ungaria distrugerea nationalitatii lor, episcopii s-au declarat contra acestei uniri gi
au jurat fidelitate Tmparatului Austriei pe drapelul romanesc si austriac. Deciziile adunarii de la Blaj au fost
comunicate Dietei Transilvane de Episcopul Lemeni, iar impératului de Episcopul Saguna de la Sibiu.

Totusi unirea a fost votata de Dieta si sanctionata de imparat. Ea a fost insa de scurta durata, fiind abrogata
de Tmparat in decembrie 1848, in urma infrangerii suferite de ostile revolutionare unguresti pe campiile
roménesti ale Siriei. Lupta politica intre ideea unei Transilvanii autonome si alipirea ei unui stat maghiar unitar a
continuat si mai tarziu, gasindu-si epilogul dupa 70 de ani, la adunarea de la Alba lulia (1918) prin unirea
Transilvaniei cu patria mama, Romania Mare.

Episcopul Lemeni s-a dus la Cluj in fruntea delegatiei roméane si a prezentat Dietei deciziile adunarii de la
Blaj. De aici a continuat drumul pana la Pesta pentru efectuarea aceleiasi misiuni. Reintorcandu-se apoi prin
Cluj, a fost silit, din cauza revolutiei, s& rdmana acolo pana la linistirea lucrurilor. Activitatea Episcopului n-a fost
pe placul autoritatilor politice. Generalul Puchner, comandantul trupelor imperiale din Transilvania, I-a suspendat
de la administratia diecezei, in urma acuzelor ce i s-au facut. in acest timp, grija diecezei a fost data prepozitului
Simion Crainic. Dupa terminarea revoltelor, Episcopul Lemeni s-a reintors pe scaunul episcopesc, pe care nu l-a
tinut pentru mult timp, caci, la cererea guvernatorului militar Wohlgemuth, a fost din nou obligat sa renunte la
episcopat. Dupa abzicere s-a retras la Viena, unde a murit in 29 martie 1861, fiind Tnmormantat in cimitirul
Simmering din Viena. 4
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